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١‏ الحمد لله على ما أو]لى وله الشكر على ما أبلى » ولِبّاہ نستعیژن علی] 
تقل ا حنة وصحة التمييز للا اختلفت فيه [الام]ة > فإن اللخير بيده والعون من 
غنده والثقة [فيه و]التوكل عليه . وصلى الله على محمد خاتم النإبيين] وعلی 
آله الطاهرين الأخيار . 

؟ ثم إنا ذاكرون [ى] كتابنا هذا أصول النحل الى اختلفت فيها أهرّل] 
الصلاة » حى تشتتت کلمتام وبطلت فرام » وتباينوا فى الأهواء وتضاد وا 
ف الآراء وسفكوا الدماء » وأكفر بعضهم بعضاً وصاروا فرق وأحزاباً . ونبدأ من ذكر 

0 اختلازفهم] عا شجر بين سلف الأمة والصدر الأول من] أهل الملة » مم نصل 
- ذلك ما يتلوه من اخزتلاف] أهل النحل مع تسمية رؤسائهم ووصف جمل [من] 
أحتجاجهم سا يذهب إليه كل" فريق منهم . وبا[لله] التوفيق وهو حسبنا ونم 
ا الیل 


5 يكن 
٣‏ كان المسلمون فى عصر رسول اللہ ۲ آ) و أهل ألفة واجماع وموداة 
ورهبانيتة » أشدّاء على الكفار رحماء ينهم كا وصفهم اللہ فى كتابه » زولا 
۱ کش رسول الله صاعم اخ(تلف]ت الأمّة وتشتتت الكلمة وذهبت الألفة ومرج 
النظام وطمع أهل الشرك فى أهل الإسلام فصار الناس بعد النى“ صلعم على 
ربع شرف : 


. ألحبة » الأصنل‎ : ۳٣ س‎ ٦۱ اف انظر ص‎ (e). 
. فيا : فيه » الأصل‎ )3( 


7 عبداللہ بن محمد الناثى* 


٤‏ فرقة من الأنصار اجتمعوا فى سقيفة بنى ساعدة والتمسوا الشركة فى الإمامة 
وقالوا للمهاجرين :. متا أمير ونم أمير ! فقال هم قوم من المهاجرين حضروا 
السقيفة : بل نحن الأمراء تم الوزراء ! 


۵ وفرقة اعتزلوا مع على بن ألى طالب عنم فى منزل فاطمة عم وقالوا : لا 
نبايع إلا عليا » منهه العبناس بن عبد المطّلب والزبير بن العوام وأبو سفيان بن 
حرب وسلان الفارسی وجماعة من بنی هاشم . وجاءت الرواية أن" الزبير لا بايع 
[؟ بع الناس أبا بكر سل سيفه وقال : لا أبايع إلا علا ! فأمر عمر بن 
الطاب رضه بكسره . ورووا أن أبا سفيان بن حرب قال لعلى : لم جعل 
الناس هذا الأمر فى أذل قبيلة من قريش وأقلها ؟ إن شئت لأملأنها لك خيلا 
وزرج]لاً ! وان سلان الفارسى قال للناس لا بايعوا أبا بكر : كرديد نتكرديد 
أى : فعلتم ولم تفعلوا جيدا . ۱ 

٦‏ وروی عن إسماعيل بن عة عن امير عن أبى نضرة أن" علي 
والزبير أبطآ عن بيعة أبى بكر . قال:: فلقی أبو بكر عليا رضى الله عنها فقال: 
أبطأت عن بيعتى وأنا أسلمت قبلك ١‏ ولقى الزبير فقال : أبطأت عن بيعتى ٠‏ 
وأنا أسلمت قبلك ! ۱ 

۷ ورووا عن على أنه لم يبايع أبا بكر إلا بعد ستّة أشهر »> کا حدثونا 
عن جماعة من رجال اللیث عن الليث بن سعد عن عقيل عن ابن شهاب عن 
عروة عن عائشة أنّها أخبرت أن فاطمة أرسلت إلى ألى بكر تسأله ميرائها من 
رسول الله صلم رمآ مما أفاء الله عليه بالمدينة وقداك وما بقى من حمس 
خيبرء فقال أبو بكر: إن" رسول الله صلم قال : لا ورث » ما تركناه 


(+ے) انظر تاریخ الطبري ۱۸۳۹/۱ ۸ ر ۰٤۱۸ء ۱-۱٢‏ ۰ 
)١١(‏ رجلا ء انظر تاریخ الطبرى ۱۸۲۷/۱ ء ه وأنساب الأشراف للبلاذرى ۱٣۳۰٣۰۸۸/۱‏ . 
(۱۲) الجر ری ء أنساب الأشراف للبلاذری ٦٦٥:۸٥۱‏ والأنساب للسمعاف ۲٦٦/۳‏ (رهر 
أبو مسعود سعيد بن إياس ا جریری) : الحريرى ؛ الأصل || أف نضرة ؛ أنساب الأشراف .(رهو 
أبو نضرة المنذر بن مالك العبدىء انظر ميزان الاعتدال للذعی ۸۷٦۲‏ و55١٠):‏ ابن نضرة » الأصل . 
(۲۰) خيير ؛ صصيح مسلم ۳۲۰۱۳۸۰/۳ : حنین ؛ الأصل . 


۸۷ راجع صصيح ملم » كتاب الجهاد والسير ؛ الباب ٠١‏ . 


۱ كتاب أصول النحل 0 
صدقة ؛ إنما يأكل آل محمّد فى هذا ا ال وإتى وله لا أغبّر شيئاً من صدقة 
سول الله صلم بلأعملن” فيها با مل به رسول اللہ صلم ! وأبى ابو بكر أن 
يدفع لفاطمة شيئاً فوجدت فاطمة على ألى بكر فهجرته ولم تكلمه ؛ وعاشت 
بعد رسول الله صلم ستة أشهر . فلمًا توقیت دفنها زوجها على رضوان الله 
عليها ليلا ولم يؤذن بها أبا بكر » وصللى عليها ۔ 

۸ کان لعلى وجهة من الناس فى حياة فاطمة فلما توقیت استنکر على 
وجوه الناس فالتمس مصالحة أبى بكر ومبايعته ولم يكن باع تلك الأشهر › 
فأرسل إلى ألى بكر: أن اثننا ولا يأتنا معك غيرك ! كراهية” لمحضر عمر بن 
لحطاب . فقال عمر بن اللحطاب لأب بكر : والله » لا تدخل' عليهم وحدك ! 
قال اس نكر ؛ وما عسيتهم أن بفعلوا » والله لآتيتهم ! فدخسل عليهم [" ب] 


٠‏ أبو بكر فتشهد على ٹم قال : إنَا قد عرفنا » يا أبا بكر » فضلك وما أعطاك 


اللہ ولم نفس عليك خيرا ساقه الله إليك » ولكنّك استبددت علينا بالأمر 
وکنا نرى لنا حقا لقرابتنا من رسول اللہ صلم . فلم یزل يكلم أبا بكر حتى 
فاضت عينا ابی بكر بالدموع . فلا تكلم أبو بكر قال : والذي نفسى بیدہ؛ 
لتصلة قرابة رسول اللہ صلم اوک ال من انال ام وما لف شير 
«بينى و>بيكم من هذه الأموال فإتى لم أعدل فيها عن الحق” ولم أترك أمرا 


)١(‏ ما يأكل آل محمد » حيم مسلم ٤٩۱۳۲۸۰/۳‏ وتأد يخ الطبری ۱٤٤۱۸۲٢١/١‏ : إا 
أنا كال محمد » الأصل || في » الاصل وسسمييح مسلم: من صحیح البخارى ١1 ۰۲۸۲/ ٤‏ وهو أصح” 1 
أغيتر » صحیح سم : أعير » الأصل . 

. جهد + الأصل‎ :۱٥٢۱۸ ٢٥/١ وتأريخ الطبرى‎ ٩۰۱۴۳۸۰/۲۳ وجهة » سسحيح مسلم‎ )٦( 

(۸) أن أئتنا ولا یائناء صحيح مسلم ۱۱۰۱۳۸۰/۲ وتأر يخ الطبرى ۱۸۲۹/۱ ۰ ۲-١‏ : إن 
أتيعنا لا يأتنا » الأصل . 

۱۲۰۱٢۳۸۰/۴ وبا عسيتهم أن یفعلوا الأصل : وما عسام أن يفعلوا فى ع سيج مسلم‎ )٠١( 
. #س4)‎ ») ۱۸۲١/۱ (وانظر تأريخ الطبری‎ 

. ٠١١١۱۳۸١/۳ فضلك ؛ الأصل : فضيلتك » سميح مسلم‎ )١١( 

(۱۲) استبددت» صحیح مسلم 1880/8 › ١4‏ : استبدت » الأصل . 

6 إلى" من أن أصل » الأصل : إل أن. أصل من ؛ صحیح مسلم ۳۸۰۰/۳ وتأر يخ 
الطبرى ١١6 ۱۸۲٦/۱‏ | اللی؛ صصیح مسام ۷۲۳۱ء : الاين ؛ الأصل . 

. بی و)» من صحیح سسلم || أعدل ء الأصل : آل ء صحیح سسلم‎ < )۱١( 


۱۲ 


۲۲ عبد الله بن محمد الناثى” 


رأيت رسول الله صلحم يصنعه فيها إلا صنعته . فقال على : موعدٴك العشية 
للبيعة ! فلمًا صلى أبو بكر صلاة الظهر رق النبر فتشهّد وذكر شأن على 
وتفه عن البيعة وعذارہ بالذى اعتذر » ثم إنه استغفره . ثم تشهتد على 

حق أبى بكر وذكر أنه م بحمله على الذى صنع نفاسة” على ألى بكر 
ولا إنکارا للذي فضله الله به وقال : ولكن [14ع] كنا نرى لنا فى الأمر نصيباً 
فاستبد علينا به فوجدنا فى أنفسنا. فس بذلك المسلمون وقالوا : أصبت ! 
وكان المسلمون إلى على قریباً حين راجع الأمر الذى اجتمعوا عليه من بيعسة 
أبى بكر . 

۹ وأما الفرقة الثالئة فی القوم الذين بايعوا أبا بكر ورأوا أنه أحق” بالإمامة 
وأولاهم بالخلافة وتولوا عقد الإمامة فى سقيفة بنى ساعدة » منهم عمر بن ال حطّاب 
وهو أوّل من بايع أبا بكر » وأبو عبيدة بن الجراح وغیرہما من المهاجرين 
والأنصار. کا روى عن أبى مَعنشر عن محمد بن قيس قال : بینا هم فى حفرة 
رسول الله صلخم إذ جاء رجلان من الأنصار من بى عمرو بن عوف فقالا 
لأبى بكر : هذا باب فتنة إن لم يغلقه الله ! هذا سعد بن عبادة قد اجتمع له 
ناس من الأنصار يريدون أن يبايعوه . قال : وأخذ أبو بكر بيد عمر فخرج ٠‏ 
به فلقيا أبا عبيدة فاستتبعاه فخرج معها حتی جاءوا إلى سعد بن عبادة » قال 
أبو ٤[‏ ب] بكر : ما ترى » يا أبا ثابت ؟ لسعد بن عبادة ‏ . فقال : إنثما 
أنا رجل منکم ! فقال الحباب بن المئذر بن اوح الأنصاري : : پم جل 

من المهاجرين وجل من الأنصار ! إن" مل المھاجری فق الأنصارئ شيئاً رد” 
ای پاش قرح الال لصح ابخارى زا . ۰ و نفاسة .. . ولا إنكار » . 

)۱١(‏ أف معشر ؛ هو أبو معشر نجیح السندى الداف » توق سنة ١7١‏ (انظر تہذیب الہذیب 
لابن حجر ٤۱۹/۱۰‏ -455) || محمد بن قيس ؛ هو محمد بن قيس الزيات المد (انظر تهذيب 
البذيب ١/5‏ ؛-ه١4).‏ 

)١0(‏ رجلان من الأفصار » ہما ممن بن عدى وعرم بن ساعدة (انظر أنساب الأشراف للبلاذرى 
1 وجہرة الأنساب لان حزم ٠٦٣٣‏ و 44#؛١٠().‏ 


)۱٢١٠١-۱۹(‏ فى الأنصارى... فى المهاجرى» الأصل : فى الأنصار ... فى ا مھاجرین ء أنساب 
الأشراف ۲۰٠۰۰۸۱/۱‏ وهو أصح”". 


۱۷-۹ راجم أنساب الأشراف البلاذرى عه مه 


كتاب أصول اللحل ۴ 


عليه الأنصارئ وإن' عمل الأنصارئ فى المهاجرئ شيئاً رد" عليه المهاجرى » أنا 
عذا يها امىب » أنا جذيلها اكك إن' شئتم » وله كررنا الحرب 
جناعة” | من يبارزى ؟ فقال أبو عبيدة : أنا أبارزك ! فأراد عمر أن يتكلم 
فضرب أبو بكر صدره وقال : على رسلك؛ ستقول بعد كلامى ما شثت ! فقال 
عر فى نفسه : أغضبك فى اليوم مرتين ٠.‏ 

٠‏ فحمد الله وأثى عليه أبو بكر » ثم قال : أما بعد » نحن عترة رسول 
الله صلم الى خرج منها وبيضته الى تفقات عنه وإتما جيبّت العرب عتا 
کا جيبت الرحا عن قطبها ونحن معشر المهاجرين أوّل الناس إسلاماً وأوسطهم 
دارا وأصبحهم وجوهاً وأكرمهم ولادة” ف العرب ]٢٥[‏ وأمس” الناس رما برسول 
الله صل › وإن الناس لا بدینون إلا لهذا الحى من قريش ٠١‏ وهذا الأمر إن 
تطاولت له الأوس لم تقصر عنه اللزرج وإن تطاولت له ا حزرج لم تقصر عنه 
الأوس لوکان بين الحيين قتل لا ينسى وجراح لا تداوى ؛ وأنتم معشر الأنصار 
إخواننا فى الإسلام وشركاونا فى الدين » نصرتم وآسيتم وآويتم » فجزاکم الله خيرا » 
نحن الأمراء وأثم الوزراء وتم محقتقون أن لا تحرموا |خواتکم من الهاجرين ما 
ساق الله إليهم من خير . فقال الحباب بن المنذر : والله ما محسدك أنت ولا 
أصحابك » ولکتا مخشی أن يكون الأمر فى أيدى قوم ضربناهم بأسيافنا ‏ أو : 
قد قتلنام بأسيافنا . 


١‏ ثم قال أبو بكر : فإن تطيعوا أمرى فبايعوا أحد هذين الرجلین ء 
أبا عبيدة أو عمر  !‏ وكان أبو عبيدة عن بيئه فبدأ به  .‏ فقال عمر : وأنت 


(۲) عليقهاء تأريخ الطبرى ١١١١۸۲۴١/١‏ و١/١٤1۸١١٠:‏ عديقا» الأصل || جذيلها » 
تاریخ الطبرى : جديعها » الأصل . 

(۳) جلعة » تأريخ الطبرى : جدعة » الأصل . 

(ه) أغضبك ء الأصل : أعصيك » تاریخ الطبرى ٠١۱۸۲۴۳/١‏ . 

)۷( تفقأت : تفقأن » الأصل . 

. ٣ س‎ ٠١ نحن الأمراء وأنم الوزراء » انظر ص‎ )١٤( 

(۱۹) بهء با امش . ۱ 


(۱۷-۱۰) راجم أنساب الأشراف ۸-۷۰۰۸۰/۱ . 
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7 عبدالل بن محمد الناثى” 


حیّء يا أبا بكر ؟ ما كنا نوٴّرك عن مقامك زه ب] الذى أقامك له رسول 
الله صلم ! فبايعه عمر وبايعه أسيد. بن حتُضير بن سماك الأنصارئ وبايعه 
المسلمون وجعلوا يزدحمون عليه ووطثوا سعد بن علبادة » فقالوا : قتلتم رجلا ! 
فقال عمر : اقتلوه » قتله اللہ فإنه صاحب فتنة ! ٹم رجعوا الى المسجد وقد بايعوا 
آبا بكر . ۱ ۱ 

۲ فسمع على التکبیر فى المسجد فقال : ما هذا؟ فقال العباس. بن 
عبد المطّلب : هذا ما دعوتك إليه فأبيت على ! قال على : وأیٗ شىء ذاك ؟ 
قال : بايعوا أبا بكر . فقال على : وهل يكون ذاك ؟ قال العبّاس : إى وله ؛ 
ليكونن" . فخرج على إلى أب بكر فقال : افتأت علينا أمرنا ول تستشرنا وما 


- رأيت لنا حقنًا ١‏ فقال أبو بكر : أما » والله » لقد قدت أمرًا عظیماً ولوددت 


أن أطوّق هنا الأمر من كان فى عنقه » فخشيت أن يكون فتنة .. فبايع على 
والعباس والٹاس نے 

٣‏ فلس بايع أهل المدينة أبا بكر .وبلغت وفاة النى صلم العرب أظهر 
أكثرهم الردءة عن الإسلام . وقال قوم : لم يرتدوا ]٦٦[(‏ ولكن امتنعوا من أن 
بدفعوا زكوات أموالهم إلى عمال أب بكر وقالوا : نحن أحق” وأو بقسمتها فى 
فقرائنا وأهل المسكنة متا ! وزعموا أن دفعها إلى عمال ال صلم إتما كان 
خاصا للنی صلم › فلما قبض الله عز وجل نبينه عتم كان الناس على زکواتہم 
يصنعونها حیث شاءوا من فقرائہم . وى ذلك بقول الحطيئة العبسى : 

أطَعنا رسول الله ما كان بيننا فيال عباد الله ما لی بكر 

إذا مات بكر قام بكر مكانه ولک لمر الله قاصمة الظهر 

)١(‏ نؤخرك ء الأصل ولعله و لنؤخرك » || أقامك لهء الأصل : أقامك فيه » أنساب الأشراف 
۶۱ء۰ 

(۲) حضير › تأر يخ الطبرى ۱٢۱٠۸ ٣٤/١‏ : حصين »> الأصل . 

(19) ما لأف بک تأر يخ الطبری ۱۲۰۱۸۷۰/۱ والأغانى ۱٠۰۰۱۰۷/۲‏ : مال أف بكر 2 
الأصل . 

١١٠۸۷١۹/١ إذا مات ... مكانه » الأصل : آيورثنا بكراً إذا مات بعده » تأريخ الطبرى‎ )۲٠( 
/۳/۱۸۹۸۳)۔-؛؛)۔.‎ ٢ 20۸16 فق‎ Goldziher و‎ 


(۱۲-۱۱) فبايع عل ... : راجم ص ١١‏ س ۷-۳ . 


كعاب أصول النحل 16 

فقال أبو بكر : لو منعوى عقالاً أعطوه رسول اللہ صلم قاتلتهر عليه ! 

ووجه إلبهم خالد بن الولید الخزومیٗ فحاربهم حتى أذعنوا وبايعوا أبا بكر ودفعوا 
زكوات أموالم إلى عماله . 

› فهذا أوّل فرقة حدثت فى الإسلام : الأنصار أصحاب السقيفة‎ ٤ 
والمهاجرون الذين بایعوا أبا بكر ء وبنو هاشم الذين اجتمعوا فى منزل فاطمة مع‎ 
على بن أبى [5 ب] طالب » نالعرب الذين امتنعوا من دفع الزكاة إلى عمال‎ . 
. أبى بكر رضى الله عنه‎ 

٠‏ ثم إن أهل الصلاة لم بزالوا على حال ألفة واجتاع کلمقر يبذلون فى 
طاعة أنمتهم مهج أنفسهم وکرائم أمواليم على السبيل التي كانوا عليها مع 2 
من دعاء الكفار إلى الله ویحاہدتہم فى سبيله واستفراغ الجهد ف طاعته » فلم 
يزل هذه حالة المسلمين بى خلافة أبى بكر وعمر وست سنین من خلافة عمّان . 

۹ ثم اختلفت الكلمة فى عثان وظهرت الفرقة إلى أن قدم المدينة .قوم" 
من أهل مصر وقوم من أهل العراق أذاعوا أنّهم أنكروا عليه أمور! من سيرته 
وسيرة عماله » فأتوه ناقين عليه ومستعتبين له » فألان لم القول” وحذ رهم الفتنة 
وأخيرهم بعذره وعلل ما نقموا عليه من أفعاله وذكر أنه م ينتهك بذلك محرما 
ول بات من الذنوب کبیر ء وكان السفير بينه وبين القوم على بن أبى طالب ء 
فقبلوا عذره [10] ورحلوا عنه . ثم كر المصريون راجعين عليه فقتلوه و زعموا 
أنتهم وجدوا فى طريقه, وهم منصرفون إلى مصر عبدا لعان على بعير من إبله 
. وكتاباً معه من عثان مختوماً بخاتمه إلى عبدالله بن سعد بن أبى سرح عامله على 
مصر يأمره فيه بقتلهم » فقتلوه ول يقبلوا له عذرا . 

۷ فليا تل عثان قام بالأمر على وبابعہ المهاجرون والأنصار من أهل 
المدينة وغيرها من أمصار المسلمين إلا أهل الشام . وكان فيمن بايعه طلحة بن 
عبيد اللہ والزبير بن العوام » وقد اختلف الناس فى بيعتها . فقال قوم : بابعاہ 
طائعين . وقال آخرون : بل خافا القتل فبايعا » وحكوا عنها أتها قالا ٠‏ بايعئنا 
والسيف على رقابنا » . وامتنع معاوية فى أهل الشأم من بيعة على واعتل” بالوقوف 
حتى تجتمع الأمّة على إمام . 


۲¢ 


وھد مات تاد اد ۱۰۶١۰‏ 


11 عبہ الہ ۳ حم الي 


۸ ثم إن طلحة والزبیر خرجا من المدينة إلى مكة وأظهرا لعلى أنتھا 
يريدان العمرة ودعنوا الناس إلى الطلب بدم عفان » ٹم أقبلا نحو [۷ ب] البصرة 
ومعها عائشة فيمن استجاب ها من قريش وغيرهم من قبائل العرب ٠‏ وقالوا : 
إن" عئان رضى اللہ عنه قتل مظلوماً وهو إمام م يحل عقد" إمامته ولا أنی 
كبيرة يستحق” بها القتل . وقد قال النى. صلم : : لاحل دم امرئ مسل 
إل بإحدى ثلاث خلال : رجل زنی بعد إحصانه والنفس” بالنفس «التارك لدينه 
المفارق للجاعة » » ولم يأت عمان من هذه الحلال واحدة يستحل” مها دمه , 
وقالوا : إن كنا فرطنا ف نصرته فلن نفرط فى الطلب بدمه !فلا بلغ ذاك 
علا خرج متوجها إليها فذكرتما بيعته وناشدهما الله فى أمَة نبيه وحذ رهما 
أن يسفكا دماء المسلمين . فأبيا إلا الطلب بدم عثان. ش 

۹ فافترقت الأمّة فى ذلك على أربع فرق : 

فرقة فرقة علوية وم أصعاب على . 

وفرقة عثانية وم أععاب طلحة" والزبير وعائشة وأهل اشام وغيرهم الذين 

امتنعوا من بیعة على وانحازوا مع معاوية . 


وفرقة اعتزلوا الحرب [18] وهم صنفان : صنف اعتزلوا الحرب ورووا عن 
الى صلم أنه قال : و إذا التقى المسلان بسيفيها فالقاتل والمقتول فى النار! » 
وأنّه قال : « كن فی الفتنة عبد الله المقتول ولا تكن عبد الله القاتل ! » ومن 
هؤلاء القوم الذين اعتزلوا الحرب على هذه الجهة عبد اللہ بن عمر وسعد بن 
أبى قاس ومحمد بن مسلمة وأسامة بن زيد وخلق كثير من الصحابة والتابعين 
من رأى أ ن القعود عن ا حرب فضل ودين والدخول فيها فتنة . وهؤلاء هم ساب 
(4) آق : أناء الأصل . 


. اغازوا : اعاروا » الأصل‎ )١4( 
. بسيفها » الأصل‎ : ٠۲٠١/۲ 006. بسيفهما » انظر الحديث‎ 0030 


(ہ-۷) الحديث » انظر .مم6) ۹۲/۱٤ب‏ . 

. ٥۲۵/۲ الحديث ؛ انظر .6م060‎ )١5( 

(۱۷) الحديث » انظر ۲۸۸/٥ €٥.‏ ور ۲۸۹ تابيخ الطبر ى ۹۰۲۲/۱ ) ۾ فكن 
يا عبدالل ...» وعبدال هو عبدالل بن خبّاب ) . 


کتاب أصول التحل ۷ 
انرك وهم الذين يأتمون فى كل عصر بمن غلب ويحرمون قتال أهل البغی 
من أهل الصلاة . وكانوا فى ذلك العصر يعرفون با حَلیسيَة وذلك آتم قالوا : 
كن فی الفتنة حلساً من أحلاس بيتك ! 

١‏ و«الصنف الثافى فهم الذين اعتزلوا حرب على وطلحة والزبير وزعموا أن 
اعتزلوا الحرب لأتهم لا يعلمون فى الطائفتین أولى بالحق . ومن هؤلاء القوم 
قيس التميمى فى قبائل بنی تم » وقد جاءت الأخبار عنهم بذلك . فهذا الصنف 
الذين اعتزلوا الحرب على هذه اللجهة كانوا يسمّون فى ذلك العصر المعتزلة » 
ول قولم فى حرب على وطلحة والزبير يذهب واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد 
وهما رئيسا المعتزلة . 

١‏ وقد جعلنا لأسماء هذه الفرق را يدل على مبلغ عددها ء وهكذا 
تفعل فما يستقبل من كتابنا عند الفراغ من حكاية طبقة طبقة من الاختلاف 
إن شاء الله : اا 

اختلفت الأمة بعد قتل عمان على أربع فرق : 

فرقة علوية وه أععاب على وشيعته » 

وفرقة حليسية وهم الذين قالوا : كن ق الفتنة ح ملسا من أحلاس بيتك ع 
وفرقة معتزلة وم الذين قالوا : نعتزل ال حرب حتی تعرف الوق" من المبطل» 
وفرقة عهانية وهم أععاب طلحة E I‏ 

۲ ثم إن عليا نہد إلى طلحة والزبير فكانت وقعة "ا حمل المذكورة فقتل 
طلحة فى المعركة ‏ ذ کروا أن" [۲۹] الذى قتله مروان بن الحکم ء رماه بسهم 
فأصاب قلبه ‏ وقتل الزبیز بوادى السباع بعد أن كره الحرب وانصرف عنهاء 
وذكر قوم أنه أظهر التوبة من مسيره ذلك » قتله رجل من اصحاب الأحنف 
ابن قيس التميمى يقال له مرو بن جرْموزء وجاءت الأخبار بأن” عائشة رضى 
الله عنها أصاما سهم فى 7 .0 

(0؟) عرو تاریخ الطبرى ۳۲۱۸/۱ ۱٢-۱١ ٣١‏ : حم مر ؛ الأصل . 

69 كن فی الفتنة حلساً من أحلاس بيتك ٤‏ انظر .6076© ۲٦۹۸/۱‏ ولسان العرب و حلس» . 

(۸) الممتزلة » راجع فرق الشيعة النومخى ٠١-۲۰٠١‏ . 


أصول النحل - م 


۲ 


۱۸ عبدالل بن محمد الناثى” 

٣۳٣‏ فأذعن أهل البصرة لعلى ودخلوا ى طاعته ؛ فلمًا بلغ معاوية” وهو 
بالشأم أن" الأمة قد اختلفت وتشاجرت فى الإمامة وسفکت الدماء وأن طلحة 
والز بير وعائشة رضى الله عنهم أظهر وا الطلب بدم عثان ويب فى طغام أهل الشأم 
وقال : أنا أحق” أن أطلب يدم عئان لأنّه ابن عمى واا أحد عله وأعوانه ! 
فأجاب أهل الشأم إلى ذلك » وطابقه على أمره وشجعه على وثوبه عمرو بن 
العاص بن وائل السهمى . وكانت دعوة معاوية رضى الله عنه فى ذلك الوقت ' 
إظهار الظلب بدم عهان ومتع ما ف يديه حتى تجتمع [۹ بع الأمّة كلها على 
إمام فيسلم إليه الشأم . ۱ 

٤‏ وذأكر أن علي عليه السلام هو الذى یمنع لت عثان رحمة الله عليه 
وجول بينهم وبين أوليائه وم يتظهر طلب اللحلافة ولا الدعاء إلى نفسه . فلمنًا 
تين لعلى خلافته وجرت الرسل بينه وبينه سار على فى شيعته من أهل الحرمين 
والمصرين وأقبل معاوية فى أهل الشأم حتى التقوا بصضفّین . ثم إن" الناس كره 
بعضهم بعضاً لا أسرع القتل” إلى الفريقتين . 


الحا كم 


6 فرفع أصعاب معاوية وعمرو الصاحف ودعوا علا وأصحابه إلى التحا 
وقالوا : ینتا وبينكم حكم القرآن ! فأجابهم على إلى ذلك فحكم معاوية مرو 


ابن العاص وحکم على أبا موسی الأشعرى » فأما أبو موسی فخلع عليا ودعا 


إلى إمامة عبدالله بن عر وأا عمرو , بن العاص فخلع علاً وأثبت الإمامة لمعاوية , 
فأنكر أمرَ ا حکمین طائفة” من تاب على وقالوا لعلى عليه السلام : كفرت 
- وهم الشراة ‏ أن حکمت ف دين الله الرجال وكفرنا نحن إذ ]٦١٢(‏ أجبناك 


)64 يمتم » غير معجم فى الأصل . 


. أوليائه » يعى أولياء عن‎ )١( 

0۷( بيله وبینه » يعى ہین على" وبين معاوية . 

(11) المصرين ء يمى الكوفة والبصرة . 

(٭۱۹-۱٦٦)‏ راجم تأريخ الطبرى ممم رسكل 


کتاب أصول التحل ۹ 


إلى التحكم. -. وقد كانوا أمروه به وأشاروا عليه بالإجابة اليه وحن الآن تائبون 
من کفرنا مقرون بأنه لا حکم إلآ لله ولو كره الكافر ون »> فإن تت من الكفر 
, الذى شاركتنا فيه عدنا إليك وأقررنا بإمامتك وقاتلنا معك أهل الشأم » وإن أبيت 
أن تقر على نفسك بالکفر فإتا منك بتراء ‏ أو : نحن على حربنا لمعاوية بعد 
أن فرغ منك ومن أععاباك ! وهوثلاء هم الموارج . 
٦‏ فافترقت الأََة حينئل على ست فرق : 

فرقة علوية لم على وشيعته » 

وفرقة عهانية وهم أهل البصرة الذين قاتلوا علياً مع طلحة والزبير وعائشة › 

وفرقة معتزلة وعم الذين اعتزلوا ا حرب حی تعلّموا أى الطائفتين أولى بالق 

وفرقة حليسية وم الذين قالوا : كن فى الفتنة حا من أحلاس بيتك ء 

وفرقة حدوية مم طغام أهل الشأم وأتباع ا 3 

وفرقة محكلمة : الذوارج أصحاب النهر وان . 

۷ فلمًا خالفت [١١ب]‏ ا وارج عليا واعتزلوا عسكره خرج إليهم 
فدعاهم إلى الألفة وحذارهم الفتنة وحاجتهم بالكتاب والستَة فعاد إليه اکرم 
وثبت طائفة منهم على التحكم والخارجية ,و كفار أهل الدار واستعراض ذم بالسيف› 
وقتلوا النساء والأطفال وفقروا بطون الحوامل » وتأوّلوا فى ذلك قول الله عز وجل : 
ورب لا تل رْ على الأرض من الكافرين ديرا » نك إن تَذَرُم و 
عبادك ولا يلدوا إلا فاجرًا كفارا 4 [۲۸۲۷۷۱] وقوله :9 ومن حك 

عا انل الله" فأولئك 7 الكافرون ي [ہ ]٥٤/‏ زا أشيه هذا من القرآن . فلما 
بلغ علينًا سيرتهم فى أهل الصلاة وانتھی إليه E‏ خباب بن 
الأرت صاحب رسول الله صلم وفقروا بطن امرأته وكانت حاملاٌ فاستخرجوا 
جنينها فذيحوه خرج إليهم فقاتلهم فقتلوا إل شرذمة يسيرة أفلتت منهم . 

۸ ثم تبعت هذه الفرق الست فرقة سابعة وقفوا فى أهل الصلاة [111] 
فا رأوا رأوا اختلافهم وبا ينهم فی مذهبهم وسفكيم لدمائهم وإكفار بعضهم بعضا وأرجأوا 
ا مرهم ی الثواب ل إلى الله عز وجل وطمعوا فى معرفته والدخول إلى جنته 
وا مجاورة لأنبيائه وز موا ن أهل الصلاة كلهم على إكفار بعضهم بعضاً وسفك 


(۹)ٴ تعلموا » كذا فى الأصل ولعله و يعلموا » . 


؟١‎ 


٢‏ عہبداش بن محمد الناثى' 


دمائهم واختلافهم ی مذاهبهم موامنون مستکملون لحقیقة الإیمان على إبمان جبريل 
وميكائيل والملائكة الممربين والأنبياء والمرسلين . وهولاء هم المرجئة . وتأوّلوا فى 
مذهبهم هذا قول اللہ عر وجل ف إن الله لا يتغفر أن شرك به ويغفر ما دون 
ذلك لمن يشاء # [115/4] وقوله فمن یعمل مثقالَ ذرة خا بره ومن 
بعمل' مثقال ذرة شرا بره یچ [99/لا مع قالوا : فأهل الصلاة مؤمئون بالله 
ورسله وكتبه والبعث والحساب والثواب والعقاب © وقد قال الله عز وجل : 
هه وما كان الله ليضيع إيمانكم »# .]٢٤٢/٢[‏ 

۹ فصارت الأمّة بعد عصر على على سبعة أصناف : الشيعة » والعمّانية 
وهم يضافون إلى المرجئة » والحليسية ١١‏ ب] وهم الیوم صنف يضافون إلى 
الحشوية »> «المعتزلة » والخوارج » والمرجئة » والحشوية . وإلى الأصناف ا حمسة 
0 فرق جمیع أهل القبلة . ٹم يتفرعون وبختلفون حتى ينتهى بهم الاختلاف 

أن يكملوا العدة الى جاءت بها الأخبار عن التى امم "ها حداثونا عن 
00 بن بشير ا مروزى عن عبد الله بن المبارك عن معمر عن طاوس عن 
أببه. عن اہن عباس قال :قيعت لو ہو ہن أنه وي 
على إحدى وسبعين فرفة 0ئ منها ۴ الجنة والبقية ۲ النار 4 وتشرقت أمّةَ 
عيسى على اثنتين وسبعين فرقة” فرقة” منها فی الحنّة والبقيئة فى النار » وستفترق 
أمتى على ثلاث وسبعين فرقة واحدة” منها فى الجثة والبقيّة فى النار» . والأصئاف 
خمسة والفرق زائدة على السبعين . وذلك بين لن تأمّله وفحص عنه لأنّك إذا 
أضفت فرق الشيع والخوارج والمعتزلة والمرجئة والحشويّة بعضها إلى بعض [117] 
على اختلافھم وتباين مذاهبهم كان منهم العدد الذي ذا كر عن النى صلم . 


. جبريل : جزيل ء الأصل‎  )١( 
(ه) قالوا : ويا كان الله ليضيع إيمانكم قالوا » الأصل وهذه الجملة مكرية فا يل (انظر س ۷ ۔‎ 


. واحدة : واحد ء الأصل‎ )١١( 
. الأصل‎ ٤ اثنتين : اٿن‎ (0۷) 


+۷١٣ Conc. 2 الحديث‎ )۱۷۔-١؛(‎ 


کتاب أصول النحل ۲۲ 


١‏ فهذا الاختلاف ال حادث فى عصر السلف . وحن الآن ذاکرون اختلاف 
کل صنف من هذه الأصناف اللحمسة فيا بينم والمذاهب الى تبأ بعضمم 
فيها.من بعض وأسماء رؤسائهم وجملة من احتجاج كل فرقة منهم » ونبدأ من 
ذلك بذكر اختلاف الشيعة بعد قتل على عليه السلام » ثم اختلاف ا حوارجء 
ٹم اختلاف المعتزلة » ثم" اختلاف ا مرجئة والحشو »> ونحعل كلامنا فى ذلك مختصرًا 
وجبزا يكون الغرض فيه تعريف الناظر بى هذا الکتاب المرّق” فا بين هله 
الأصناف من غير أن نقصد إلى احتجاج على أحد منهم فى کسر مذهبه إذ 
كتا قد ألفنا نى الاحتجاج على من خالفنا من فرق أهل الصلاة كتباً كثيرة 
فيها كفاية وبيان إن شاء اللہ تعالى . 


)2( الحشو » كذا فى الأصل وانظر ص ٦۷‏ س ١‏ . 
(( وجرا : وخبراً 3 الأصل 8 


۲۱ 


۲۲ عبدالل بن محمد الناٹیٴ 


اختلاف الشیعة بعد قتل على" ۱١[‏ ب] بن أبى طالب رضى الله عنه 


١م‏ ثم إن أمثر على عليه السلام لم يزل بعد الحكمتين بضعف وأععابه 
ينكئون » فنهم من يلحق بان حوارج مير ون بلحل بأهل الشأم » وقويت أسباب 
معاوية واستحكمت أموره ومال الناس إليه وأحسوا الدنيا ورکنوا إليها وكرهوا 
الحرب وملوها | إلى أن قل على بن ألى طالب عليه السلام ق قتله رجل من اللحوارج 
مو مد کی لل . فلا قتل على عليه السلام اختلفت 
الشيعة على ثلاث فرق : 


۷ فرقة قطعوا على موته وزعموا أن الإمام بعده الحسن بن على ص2 
أن" النى صلم قد نص على إمامته ها نص" على ا رو رہ 
بدینون بنسق الامامة وتواتر الوصية 4 يقولون : لا بد" بعد کل إمام من 7 
وبعد کل" وصى من وص ' إلى أن تفنی الدنيا . وزعوا أن" الہ بى صلعم قد نص 
لعلى على كل إمام يكون بعده من ولدہ إلى يوم القيامة بام 00 وصفاتهم » 
برچوھ و سوہ ہد ہس دو ہت 
نباتة وعبد خیر . ۱ 

٣۳‏ وفرقة زعوا أن“ علينًا عليه السلام حى لم تا رات ح٤‏ عوك بی 
يسوق العرب بعصاہء وهؤالاء هم السبئية أصعاب عبدالله بن سبأ . وكان عبدالله 

سبأ رجاگ من أهل صعاء یہودیا أسلم على بد على وسكن المدائن . وروی 
عن عبدالله بن سبأ أنه قال للذى آتی بنعى على إلى المدائن : واللہ » لو 
اا بنماغه: ف سجن رة جا فاك > ولعلا أنه ل عت ان لا 
يموت حتى يسوق العرب بعصاه ! فبلغ قوله عبدالله بن عباس فقال : لو علمنا 

)١5(‏ نباتة : ثباته » الأصل || عبد خير : عبد حير » الأصل (وهو عبد خير بن ريد الحيواق» 


انظر فهارس تاریخ الطبرى) . 


۲ راجع فرق الشيعة ۲٠-۱۹‏ وامقالات لسعد بن عبدالل القمی ۲٠-۱۹‏ ومقالات الاسلامیین ٠١‏ . 


۴ کتاب أصول النحل‎ ٠ 


هذا لم نقسم أموا أمواله تكح نساءه !| وروی عن رشيد المتجرئ وكان ممن 
يذهب مذاهب السبئية أنه دخل على على بعد موته وهو مسجیٗ ؛ فسلم ١١ب]‏ 
وقال لأعصابه: إنّه ليفهم الآن الكلام ويرد ' السلام ويتنفس نفس ا حی ويعرق 
تحت الدثار الوثير وإتہ الإمام الذى لا الأرض عدلاً وقسطاً کا مُلقت جورا 
وظلماً . وزعموا أن" الله عز وجل رفعه إليه كما رفع المسيح ء قالوا : وإنما رفعه 
لغضبه على أهل الأرض إذ خالفوہ وام بطیعوا أمره . 


٣‏ وفرقة زوا أن علا عليه السلام لم ينص ص انى ص لیم على ! إمامته ولكنّه 


إمام” اجتمع المسلمون عليه كم اجتمعوا على | إمامة أبى بكر وکر رغی الله عنها » ۱ 


قالوا: فک نقاتل معه إذ كان حا فلا قتل صرنا مالكين لأمرنا وتار ين لأنفسنا 

إماماً عالماً بالكتاب والسنة عامل بہما . قالوا : ولم نجد أحد! قد جمع العام بالکتاب 

ولسنة والعمل بہما بعد على إلا الحسن ابنه » فعقدوا له الإمامة . وهو'لاء أصحاب 

حجر بن عدى وحمرو بن ا حمق وسلمان بن صرد والمسيكٌب بن نجہة وغیرم 
من أكابر أععاب [4١آ]‏ على رضى اللہ عنه . 


٣۰.‏ وإلى أقاويل هذه الفرق الثلإث ترجع حميع فرق الشیعة فهو أوّل 
اختلاف نجم منهم بعد قتل على بن أبى طالب عليه السلام . 
د أصعاب النسق الذين زوا أن" علينًا عليه السلام كان الإمام بعد الننى' 
وأن” الإمامة فى ولده : 
7 الغلاة أصعاب عبدالله بن سبأ ورشيد الهتجرئ ؛ 
وقول أصحاب الاختیار الذين زوا آتم اختاروا علا عليه السلام للامامة 


بعد قتل عمان رضى الله عنه . 


۳ فلمًا بايع أهل العراق للحسن بن على وقد كان يرى ما بلقی على 


من اختلافهم وتثاقلهم عن قتال عدوهم دعاه ذلك إلى مصالحة معاوية رضى الله ` 


عنه والدخول یف بیع فقبلت الشيعة القائلون أن" الإمامة فی ولد على إلى يوم 
القيامة وبايعوا معاوية وزعموا أن" للحسن أن يظهر التقیَة ويدخل فى بيعة معاوية 


. نجبة : عه 2 الأصل‎ ()۱١( 


(9-ه) راجع ميزان الاعتدال الذهى 3 رقم TVA‏ > ولسان المہزان لابن حجر ٦٦٤٠-۲‏ : 


۲١ 


۲4 


ااه رومام غاب ل يوم رع متا سس مصاع چچھابھھاکھز یں ہر ہیں بها لتو سر الہ و خر 


٤‏ عبدالل بن محمد الناٹیٴ 

إن خاف على نفسه کا أظهر على التقبّة ودخل [4١ب]‏ فى بیعة ألى بكر 
وکر وعمان رضى الله عام . . قالوا , : ولیس دخول الائة 7 ببعة من غلب 
علبهم خر ج لم من أن یکونوا ان قد نص" الب صلم عليهم وأودعهم عام 
الأحكام ومعرفة الحلال والحرام وجميع ما يصلح به العباد ولبلاد إلى يوم 
القيامة . 


۷ فلما مات مال الشيع القائلون بالنسق إلى الحسين عليه السلام وزعوا 
ته هو الإمام بعد الحسن عليه السلام . ثم إن أهل الكوفة بعد أن هلك معاوية 
وملك ابنه يزيد كتبوا إلى الحسين صلوات الله عليه يدعونه إلى ا حروج » فخرج 
متزجها اليم فى أهل بيته وخاصّة شيعته صلوات الله عليه وأفضل” تحياته وسلامه. 
فلمًا بلغ مسیره عبید اللہ بن زياد وهو على العراق وجه إليه عمر بن سعد بن 
أنى وقاص » فنعہ من الدخول إلى الكوفة وناجزه الحرب حتی قتل بكربلاء 
صلوات الله عليه . 

۸ ثم إن الشيعة القائلین بنسق الإمامة اختلفوا ]1١1[‏ بعد قتل الحسين 
عليه السلام فصاروا فرقتين : 

فرقة زعت أن" على بن الحسين عليه السلام هو الإمام بعد الحسين لآنه 
ابنه ووارثه » واداعوا أن الحسین أوصى إليه بالإمامة : وهؤلاء هم الذين زعا 
أن" الإمامة لا تزال باقیة فى ولد فاطمة عليها السلام إلى يوم القيامة . 

وفرقة زمت أن” الإمام بعد الحسين محمد بن على بن أبى طالب وهو ابن 
الحنفية » واحتجوا بأنه كان صاحب راية على عليه السلام يوم الجمل کا 
كان على صاحب راية رسول الله صلم يوم يوم حن وا آن“ علا قد كان 
نص عليه وأشار إليه . وهولاء ہم الكيسانية أععاب الختار بن أبى عبيد الثقفى 
وإنّما متهم الشيع الكيسانيئة من أجل أن ا ختار لقبه كيسان لقنبه به على 

(1) الشیع » كذافى الأصل وانظر س ۲٢‏ الخ . 


(۸) يدعونه : يدعوه » الأصل . 


۳۸ راجع فرق الشيعة ۲١-۲٠١‏ . 


کتاب أصول النحل fo‏ 

ابن أبى طالب عليه السلام . وقد قال قوم : إنما سوا أصحاب الختار الكيسانية 
لأن” الختار كان قبّل التشيئم من قبّل كيسان مولی عرينة وكان من أكابر 
أصعاب على بن أبی طالب ١6[‏ ب] عليه السلام وأمره بانحروج والطلب يدم 
الحسین عليه السلام فخرج وقتل اکر قتلته . وذكر بعض الرواة أن الختار 
خل إلى محمد بن أبى طالب - وهو ابن الحنفية > وهو محبوس بمكلة فى الشعب 
كان حتبّسه فيه عبدالله بن الزبير - ثمانين ألف حاتم من خوائم القوم الذين 

اختلاف القائلين بالإمامة بعد قتل الحسین » وهم فرقتان : 

الفاطمية الذين زعموا أن الإمام بعد الحسين على بن الحسين بن على وزعموا 

أن الإمامة لا تزال فى ولد فاطمة إلى يوم القيامة › 

والكيسانية وهم الذين زعموا أن" الإمام بعد الحسين محمد بن على بن الحنفية . 

4 ثم إن الفاطمية من الشيع القائلين بنسق الإمامة اختلفوا فى بلوغ 
على بن الحسين بعد قتل الحسين عليه السلام » فقال قوم منهم : كان بالغاً 
مع ذلك الوقت » وزعموا أن" عبيد اللہ بن زياد وجهه مع حرم أبيه إلى الشأم 
فكان حافظهم والقيم عليهم ء [15آع وذكروا أن أصعاب عمر بن سعد لم 
بمنعهم من قتله إل أنه كان مريضاً ليس به نبوض إلى ا حرب وكان أيضاً حديث 
السن . وقال آخرون : بل م يكن بلغ › وزوا أن" الله قد بحتج على عباده 
بالأطفال وتأوّلوا قول الله عز وجل «وآنيناه لحك صبيا ]۱۲/۱۹] وقول المسيح 
وهو فى الھدٴلزتی علد" الله , آنا الکتاب وجعلنى نبباابچ(۳۰/۱۹] . قالوا : 
فقد نبأ اللہ المسبح وهو طفل وآنی بحبیی الک وهو صبى ؛ فكذلك القول 
فى على بن الحسين لان الله عز وجل لا يخلى الارض من حجة بحتج بها 
على عباده 8 وهو لاء أععاب أبى حالد الكاباى ؛ وکان من روٴاساء أصعاب 
على بن الحسین . 
عرنيه » الأصل . 

(:) قتلته : قبلته » الأصل . 


(۲۰) آق حى الحكم > انظر القرآن الكريم ۱۲۰۱۹ . 
(۲۲) أبو شالد الكابل » اسمه وردان ويلقب بکنکر (انظر كتاب الرجال للكثى» رقم )٠١‏ . 


۲٢‏ عبدالل بن محمد الناثى” 
اختلاف أععاب النسق من الفاطمية فى بلوغ على بن الحسين وهم فرقتان : 
أصعاب أب خالد الكابلى الذين زوا أنه , يكن بالغاً فى الوقت الذى قتل 
فيه الحسين عليه السلام 3 
والفرقة الذين زعموا أنه كان بالغاً فى ذلك الوقت ۔ 


اختلاف الكيسانية 


٠‏ ثم إن أصعاب محمد بن الحنفيّة ‏ وهم الكيسانيئة ‏ اختلفوا فصاروا 
ثلاث فرق : 
فرقة قالت : محمد بن الحنفيئة حى لم لت وهو فى جبل رَضُوَى بین مكلة 
والمدينة عن بمینه أسد وعن یسارہ تمر موکلان به يحفظانه إلى أوان خروجه 
وقيامه » وزوا أنه قائم آل محمد والمهدئ الذى بشر به الى صلم وأخبر 
الناس أنه يملا الأرض عدلاً وقسطأ» ومضى على هذه المقالة بشر كثير من 
المذكورين منھم الکُمیت بن زيد الأسدئ وكثيتر بن عبد الرحان ال ُزاعی 
- وهو كثير عزّة ‏ وهو الذى يقول : 
ألا إن" الأئمة من ثربشں الاق الح أربعة” سواہ 
مولينا الذين الم علیناً ‏ من الله النصيحة والوفاۂ 
على والثلائة من بنيه ' الأسباط ليس بهم خفاء 
فسبئط" سبط لمان وب سبط غتيتبئه کربلاہ 
وط لا يذوق الوت حتى 0 يقود انیل" يتقندمها /اللوام 
تغب لا یری عتا زماناً 2 برضوی عنده عسل” مماء 
(ہ) محمد بن الحنفية » أضيف إليه على ا امش « ابن عل بن أف طالب كرم ال وجهه وا نفیة 
لقب أمه (ف ا خطوطة : أمها) واسمها خولة » . 


(۱۸) يقود ء الأغاق ٠٠٢٠ ٤٤/۷‏ و ٠١٠١/۹‏ : تقود : الأصل . 

(۱۹) عنا » الأصل: عنهم » الأغافى ۲٠٠١/١‏ والشعر والشعراء لان قتيبة ٠١١٤۲۳‏ . 

4 راجع فرق الشيعة ٣٢‏ ومقالات الإسلاميين ۰.۹ 

)١9-14(‏ الأبيات موجودة فى الأغافى ١4/9‏ ممقالات الإسلاميين ۱۹ والمقالات لسعد بن عبدالله 
القمى ۲۸ والشعر والشعراء لابن قتيبة ۳۲۹ وديوان كثير ۱۸۹-۱۸۰/۲ (إلآ أن البيت الثانى ساقط 
فى كل المصادر) . وقد نسبت بعض الأبيات إلى السيد ا مبری (انظر الأغاق /107/ه4؟) . 


کتاب أصول النحل ۲۷ 


والسسد بن محمد الحمئيرئ وهو الذى يقول : ]۲١۷[‏ 


ص 
٠ ٠‏ 


غاب ابن خمؤلة” غتيئبة” ما غابها 2 إلا ابن ختؤلة فى الحياة غريب 
ولقد أقول لصاحب نادمه وجرت معاتب بیننا وخخطوب: 
لوغاب عتا عر نوح ایقشتا .متا النفوس بات سيروب 
اتی لأرجوه وامله كا قد كان يأمل يوسفاً يعقوب 
يعنى بابن حولة محمد بن الحنفية » وذلك أن الحنفية اسمها خولة . وزعموا 
أن" محمد بن الحتفيئة بغيب عنهم سبعين عاماً فى جبل رَضُوى ثم يظهر فيقيم لم 
املك ويقتل لهم الجبابرة من بنى أمية وأنه فى ابتداء أمره وظهوره يركب السحاب 
وبيده سيف مسلول ومعه الملائكة ٹم ينزل على سطح البيت ا حرام فيبايعه عند 
الحجر الأسود رجال كعدة أهل بدر ء مم إن" الله عر وجل" يبعث له من القبور 
من شيعته حتنى تقر عيون الشيعة بالنصر والملك ١/[‏ ب] ويقتل شيعة أعدائہم . 
وف ذلك يقول السيند ا حمیریٗ وهو أحد شعرائہم : 

١‏ الا حى الق بارض رضوی مله وأهد له السلاما 

تھی وامق فى الله أمسسبى , يجن لطول غيبته اهتّاما 


ببیت اليل مرتفعاً إذا ما 
ول" : يابن" الوصیٴء فدتك نفسى 
اضر بمعمْشر ولوك متا 
وعاد وا فيك أهل” الأرض طا 
فإن جاورتها فکفی اھتاما 


ری البال نذأل” ال ناما 
أطلت بذلك الجبل المقاما 


وسموك اللحليفة والامامسا 
مقَامك 1 سبعين عامسا 


بللك يابن خولة واغتاما 


نرى رَضُوَى وأنت بها قريب ولسنا نستطيع بها اللماما 
(۷) يغيب : تغيب » الأصل . 
(۱۸) سبعين » الأصل : ستين » الأغاق ۹۱۱۱/۹ . 


(۲-( أبيات أخرى من هذه القصيدة › راجم فرق الشيعة ۲٢‏ . 

- ۴١ الآبيات › راجع فرق الشيعة ۲۷ وكتاب المقالات والفرق لسعد بن عبدالل القمى‎ 4١ 
وتروى أبيات‎ )١4/4 والدیوان ۳۷۷ . وقد تنسب بعض الأبيات ال كثير عزة (انظر الأغاف‎ ۲ 
۱ . أخرى بقافية مختلفة‎ 


۸ عبداللہ بن حمد الناٹی ' 


١ 6 


ون له لرزقاً 0 ہہ 
هدانا الله إذ جرتم رع 


لحانا. الناس” فيك وفتدونہا ‏ وبادونا العداوة واللخصاما 
وقالوا والمقال” عریض : . أترجون امرءًا لقي الحماما 
وظل” حاورا جدثاً ورمساً عليه الرد'م” أا وا 
فاعییناہم إل امتساكاً يبلك يابن خولة واعتصاما 
ود زدنام فى الد متا لليك رقابنا إلا رغاما 
وكان جانا رر : كذبتم نتم ولذى خلق الأناما 
لقد أضحی بمورق شع برضوى2 تراجعه اللائكة الكلاما 
]نا اق ابن رة طم جج مل وار اھ ”ابا 
وإن" له ہا لمقيل صدقر ا اة تراما 


وأشربة يعل” بها الطعاما 
به وعليه تحتسب الاما 


ام مودة المهدى حتی نری راباته تتری نظاما 
نرى راياته. متواليات یر النقم تحسبه أياما 
فيهدم ما بنی الاحزاب فيها وبلقی أهلها منها أثاما 
آثاما الڈی۔ غلا > رتی :جار وينقق انتقاما 
وذاك إذ الحواضن” بات حراف ”ل ارين دايا 
َه ٦‏ 
720 بلا رر حل وما ركبوا حراما 
a‏ اھ فيه یلگا سوک“ ال ایا 
(۲) لقى : لقاء الأصل . 
(4) فأعييناهم » الديوان ٤٢٦٤۷۹‏ : غير معجر فى الأصل . 
(و) ہاء الأصل : به > فرق الشيعة ٦٦٤۷‏ و الأغای ٠۲١١٤/۹٩۹‏ . 
)٠١(‏ لرنقا : راع وق ا جراج عل ال 
)١١(‏ نری؛ المقالات لسعد بن عبدالل القمى ۱۲۰۳٢‏ : ترىء الأضل : ترو الأغانى و .1١44214/‏ 


. ٠۲١۳۲ بر : نثير » الأصل : وبين » المقالات والفرق لعد بن عبدالله‎ )١0( 

)١١(‏ فيا » الأصل ولعل المؤلف يريد الشأم بالضمیر (انظر المقالات والفرق لعد بن عبدالله 
۲ )ء 

٠٤١١١ أثاما : أناماء الأصل : جزاء» المقالات لسعد بن عبداللہ‎ )١١( 

(۱۷) ... غير واضح فى الأصل || ا حیلون : ا حیلون » الأصل . 


کتاب أصول التحل ۹ 
كأتك يا بن خولة عن قريب جال جبيته قرا تمحاما 
تراه الناس” ليس به خفاء پر بكفه سيفاً حساما 
بز دوين عين الشمس سيف كلمح البرق يجاب الظلاما 
يبابعه کعدٴة أهل بدر رجال” لايريدون الحطاما 
مكَة بايعوه ولم يالا مقالة من نى عنه ولاما 
٢‏ [۱۸ ب] فليا مضت لابن الحنفية سبعون سنة وم بنالوا من أمانيهم 
شيا قال شاعرهم : ۱ ۱ 
لوغاب عتا عر نوح أيقنت متا النفوس” بأنته سيؤوب 
اتی لأرجوه وآمله كما قد كان يأمل یوسفاً بعقوب 
وقال شاعرهم فى اارجعة بعد الموت : 
إذا ما المرۂ شاب له قذال” وعلللہ الواشط باللحضاب 
فقد تهبت بشاشثه وولّی ‏ فقل":يا باك »بك على الشباب 
فلیس براجع ما فات منه إلى أحد إل يوم الإياب 
إلى يوم يؤوب الناس فيه * إلى دنياهم قبل الحساب 
أدين بأن ذاك كذاك ديا وا آنا فى النشور بذى ارتياب 
لأن” الله خر عن. رجال يوا من بعد موت فی الكتاب 
وروی و فی التراب ۲ . ش 
وف وكان مما احتجوا به بأن” محمد بن الحنفية هو المهدئ الذى بشر به 
لی صلم أنتھم قالوا : تا كان النى صلم قد حظر على أمته أن يجمعوا 
() دوين » انظر فوات الوفيات للکتی ۰۴۹۲/۱ ١»‏ : ذوين » الأصل . 


. المواشط »ع الديوان ۹۰۱۲۰ : المواسط » الأصل‎ )١١( 
. ٠١١١١ ف ا امش : ابك ء الأصل : تبك » الديوان‎ ٤ بك‎ )١١( 


١(‏ وع) راجع فوات الوفيات للكتى ١4 - ۱۳۰۴۳4 /١‏ حيث توجد بعض هذه الأبیات ولكن 
بقافية آخری . 

)۹-۸) راجع ص ۲۷ س ٥-4‏ . 

)١5-11(‏ الأبيات السيد الحميرى (انظر الدیوان ٠٠٠١‏ » والبيت الرابم أيضاً فى مقالات 
الإسلاميين )١4»1٠‏ . وهناك أبيات أخرى ءن هذه القصيدة » راجم الأغاق ۲۰۷/۷ . 


٦ 


٣‏ عبدالله بن تعمد الناٹیٴ 


بين اسمه وكنيته وكان قد قال لعلى عليه السلام «إنه سيولد لك بعدى ولد وقد 
منحته اسمى وکڈیتی)ء فولد له بعد الى صلم [1آ] ابن الحنفية فسماہ 
محمد ا وكناه أبا القاسم - وكانت الأخبار قد جاءت عن النى صلم أنه قال : 
«المهدئ رجل من أهل بیتی بواطی امه ا می وكنيته كنيتى  »‏ علمنا أن المهدى 
لو كان غير محمد بن الحنفية وكان اسمه عسّد ا وكنيته أبا القاسم كان المهدى 
عاصياً لله وأرسوله إذ حع بين امه وكنيته وقد حرم انی صلم ا جع بينها ا 
والمهدئ حجة الله عز وجل" على خلقه والحجئة أعرٴ الحلق بالله عر وجل 
وأطوعلهم لەء فكيف حالف رسوله ؟ فادّعوا لهذه العلّة أن محمد بن الحنفيّة 
هو المهدى . 

5 وقالت الفرقة الثانية من الكيسانية وهم الذين أثبتوا موت محمد بن 
الحنفية : كان الإمام بعد محمد بن الحنفية رضى الله عنه عبدالله بن محمد 
ابن الحنفية وهو أبو هاشم . ثم اختلفوا بعد موت أى هاشم فصاروا فرقتین : 

08 فرقة زعمت أن الإمامة «صارت) من أبى هاشم إلى عبداللہ بن معاوية 


ابن عبداللہ بن جعفر بن أ طالب ؛ وہولاء هم الحزبية [19 ب] أصعاب 
عبدالله بن حرب الدائی . 

5 ففرقة زعمت أن الإمامة صارت بعد أبى هاشم إلى محمد بن على بن 
عبدالله بن العباس بن عبد المطتلب ء واداعوا أن أبا هاشم أوصى إليه بالإمامة › 
وذلك أنه مات عنده بأرض الشسراة وأتہ أوصى < الى محمد بن على" وأوصى > 


محمد بن على إلى ابنه إبراهيم بن محمد المعروف بالإمام وهو الذى وجه أبا 


ملم داعية" إلى خراسان» ثم أوصى إبراهيم بن محمد إلى أبى العبناس السفَاح 


(۱۹-۱۸) وذلك أنه... <... وأوصى» محمد بن على » قارن مقالات الإسلاميين ٢۲ء ٦-٦‏ « وذلك 
أن أبا هاشم مات بأرض الشراة منصرفہ من الشأم فأوصى هناك إلى محمد بن على بن عبداللہ بن العباس 
وأوصى محمد بن على ؛ . 

44 راجع مقالات الإسلاميين ٦-٥٤٤٤‏ وفرق الشيعة ۱١١-١١١۲۷‏ . 

. ٠١-۳١۲۹ راجع مقالات الإسلاميين ۲۰۲۳-۲۰۲۲ وفرق الشيعة‎ ٥ 

15 راجع مقالات الإسلاميين ۸-٣ ٣٣٣‏ وفرق الشيعة ٣٢٢۳٢٠-۱٣٣ ٣۲۹‏ و ٠١١٤4-11١٤٣‏ . 


کتاب أصول التحل ۳۲ 


عبد الله بن محمد » ¢ صارت الإمامة بعده إلى ی جعفر المنصور . فكان ابتذاء 
الشيعة العبّاسيّة فی قول هذه الفرق من محمد بن الحتفيّة وزعوا أن أا أن أبا مسلم 


إتما كان بذعو الناس إلى هذا المذهب . وھصذہ الفرق تعرف بالبكيرية و 
اصحاب بُکیر بن ماهان داعية محمد بن على بن عبدالله بن العبناس بالعراق قبل 
أن تظهر الدعوة حراسان . 

احتلاف الكيسانية وھ ثلائة أصناف : 

الصنف الذين زوا أن محمد بن الحنفيئة حى لم بعتا ]٦٢٢[‏ وأتہ مقيم 

يبل رضوى » 

والصنف الذين زعموا أن الإمام كان بعد أبى هاشم محمد <بن على» بن 

عبدالله بن العباس ؛ 

والصنف الذين أثبتوا موته وزعموا أن الإمام بعد( > عبد اللہ بن محمد المعروف 

بای هاشم > ثم صاروا بعد أبى هاشم إلى عبداللہ بن معاوية بن عبداللہ بن جعفر . 


اختلاف الشيعة العبناسيئة 


۷ وهم صنفان من الكيسانيئة - کا ذكرنا أمرهم ‏ فی الأصل ؛ وأصل 

ارم فها زعوا مأحوذ عن أبى هاشم عبدالله بن محمد بن الحنفية . 
والان فرقة" منهم تعرف باطريريّة - وهم أصحاب أبى هريرة الروندئ _ 

أنكروا فى أيَام المهدئ أن تكون الإمامة صارت إلى ولد الاس من قبّل ولد 
على ؛ فزع أبو هريرة هذا أن الإمام كان بعد النى صلم العباس بن عبدالطلب 
اک عم النى صلم وصئو أبيه وقد قال الله تعالى مل وأولو الأرحام بعضهم سے أول 
يعض فى كتاب ا [۷۰/۸] > قال : فهؤلاء بمقام اك بى صلم [ ۲۰ ب] 

(0) الفرق » كذا فى الأصل ولعله « الفرقة» . 

. صنفان : صنفين » الأصل‎ )١:( 

. الروئدى : الروبدى ؛ الأصل‎ )١١( 


€۷ راجع مقالات الإسلاميين ٠۳۴-۹۰۲۱‏ وفرق الشيعة یں و سے 
(9-؟١)‏ كذا فى الأصل » ولعله جب أن تقدم الطائفة الثالثة (سطر 0٣-١١‏ . 


۲١ 


2 عبدالله بن محمد الناشی' 


وميرائه أول من علیٗء وذ کر أن" الإمام كان بعد العئّاس عبد الله بن العبتاس 
وبعد عبدالله على بن عبدالله وبعد على بن عبداللہ محمد بن على وبعد حمّد 
بن على إبراهم بن محمد وبعد إبراهم بن محمد أبا الاس عبداللہ بن محمد . 
وبعد أبى العباس أبا جعفر المنصور عبدالله بن محمد . 

الشيعة العباسية ى الأصل صنفان : 

البكيرية أصحاب بكير بن ماهان الذين زوا أن الإمامة صارت إلى ولد 

العبناس من قبل آي هاشم عبدالله بن محمد بن الحنفية ء 

والصنف لٹا اهريرية أععاب أبى هريرة الروندى الذين يزعمون أن الإمام 

كان بعد ال ي صلم العباس . 

۸ فللشيعة العباسية اختلاف اد » افترقوا على ثلاث ثلاث فرق : فرقة يقال 


لم المُسُلمية وهم ساب ألى مسل الذين أقاموا على ولايته وزعموا أنه حى م 
بعت واستحلرا انخارم وأسقطوا الشرائع › وزوا أن" الذى يجب على ]11١[‏ 
الناس معرفة” الإمام فإذا عرفوه سقطت عنهم الفرائض بعد معرفته وكانت الأشياء 
ا حرّمة عليهم مباحة لهم من من الأطعمة والأشربة والفروج؛ وقالوا: إنّما أبيحت هذه 
للعارفين لأتها جعلت هم ثواباً على المعرفة وحرمت على من لم يعرف عقوبة 
له على جهله وإنكاره . وقالوا : نما يحب على العباد أن يعرفوا الإمام الذى هو 
حجة الله عر وجل" على خلقه ولسفیر بينه وبين عباده وأن بوالوا من والاه 
ويعادوا من عاد . وفولاء هم الدرمية على اختلافھم فى الرؤساء وتبايتهم فى 
المذاهب غير اتی مج عر مُجمعون على هذه الجملة الي حكيناها من أقاويلهم . 

۹ وقالت الفرقة الثانية الثانية وهى صنف يُعرفون بالحداشية وعداش صا حر 
- وهو الذى تسميه الراونديّة خادش الدين ‏ مثل” مقالة المسلمية أععاب 

(۳) و() أبا : ابو ء الأصل . 

(۸) الروندی : الروبدی ؛ الأصل . 

(۱۷) يوالوا : توالوا » الأصل . 


(۱۸) الحرمية : الحرمية » الأصل . 
)٠١(‏ الثانية : ااثالثة » الأصل || بالحداشية . بالحداسية » الأصل || خداش : حداش » الأصل . 


۸ باجم مقالات الإسلاميين ۲-١١۲۲‏ وفرق الشيعة ٠٠٤١-٠۳١٤١‏ . 
٥۲-٩‏ أنظر مقالى ف عله مائ[ 20 ۱۹۷۰/۷ . : 


كتاب أصول النحل ۳ 


أبى مسلم ی إقامة محمد بن على بن عبدالله بن العبئاس بن عبد المطلب إلا 
أن“ أععاب ألى مسلم زعموا أن" الإمامة انتقلت من ولد العبّتاس بعد 1١؟‏ ب] 
موت أبى العباس عبدالله بن محمد بن على وصارت إلى أبى مسلم » واللحداشية 
يزعمون نها انتقلت من محمد بن على بن عبدالله بن العباس إلى خداش وأتها 

تمد علا فى ولد العبناس وزعوا أن محمد بن على هو الذى قال الله عر وجل 
فيه > : هه آتیناہ آیاتنا فانسلخ منها فَأْتبَعّه الشيطان” فكان من الغاوين یچ [۷/٥۱۷]؛‏ 
وستخبر بقصتهم مع محمد بن على . وهم يقولون بالإمامة وإسقاط مت ون 
الصوم عندهم كان الإمام والصلاة صلة الإمام و<الجهاد» سفك دماء عا 


على طريق الغيلة با حنق والشدخ وإسقاء السموم وأ خذ أمواهم و رفع خمسها 7 


الإمام » ويقولون بالقلب وتناسخ الأرواح . ولبعض شعراء الشيعة شعر 
بجوم : 
خاش هو الذى خداش الدين با استن من مقال الضلال 
. بالقلب ولحرم حيناً وبقتل النساء والأطفال 
7 شىء يكون أعجب من ذا أزرقف ورافض نی حال 
]۲٢٢[‏ سعنى القلب عندهم تم يقولون : اللہ ع وجل يقدر على أن 
يقلب نفسه من صورة إلى صورة ويتزابى للعباد بمناظر مختلفة » وےتجون فى 
ذلك أن” جبريل عليه السلام قد كان يقلب نفسه فى الصور وذلك أنه ظهر 
للنی صلم فى صورة د حبة الكلى وظهر له فى صورة أعرالى فسأله عن الاآیمان 
وشرائع الاسلام فقال انی صلم : هذا جبريل أتام یعلمکم شرائع دینکم . 


(۸) <الجهاد» » انظر فرق الشيمة ١٠١-٠٤١۳١‏ . 
63 شعر : شاعر » الأصل . 


(١-؛١)‏ أن أن الأبيات للعدان الشميطى (راجع مقالى فى جلة صەاط Der‏ ۱۷ /۱۹۷۰) . 


(۱۸-۱۷) راجم السيرة النبوية 1۸4 ۰ ٣ » ٩۸۰-۲۰‏ وععيح مسلم > كتاب الفضائل ٠‏ 
وأسد الغابة لان الأثير ۱١-٠۰ ١۱٣٠/٢‏ والاستيعاب لابن عبد البر ۲-٣۱١٤۹۲/۲‏ . 


)۱۹-١۸(‏ راجع Wensinck, Handbook‏ ۲۰۹۔ 


أصول النحل - م 


E‏ ا مام ۔۔ r ar‏ شس جس ب ar n raa‏ شڈ 


4م عبداللہ :7 محمد الناٹیٴ 


وظهر له يوم بدر فى صورة رجل راكب على فرس معت بعامة قد أسدل 
ذؤابتيها بين كتفيه» وسأله النى صلم أن يظهر له فى أعظم صورة فأمره بانحروج 
إلى البتقيع ثم نشر له جناحاً من أجنحته فسد به الأفق . فقالوا : فهذه صور 
مختلفة قد تزايا فيها جبریل للبى صلع ولم تبطل ذاته ولم يفسد جوهره فالخالق 
القديم أول وأحرى أن يوصف بالقدرة على قلب نفسه فيا أحب (٢٢ب]‏ من 
الصور من غير أن بيبطل ذاته ولا بفسد جوهره . 

ده وكان محمد بن على 000808101" العبّاس وجه خداشاً إلى خراسان 
يدعو الناس إلى إمامته ورسم له رسوماً من الدين » فبدال تلك الرسوم وغيرها 
عو ہس کے دلق و سی ہے سان سس 
قبومم عن خداش ما قال به من الغلو » فأرسلت إليه الشیعة وشق” عليهم قط 
كتبه عنهم وساءت ظنونهم بخداش ؛ فوجّہ إليه محمد بن على صعيفة” سوداء 
مختومة” وبعث إلى كل رجل من رؤساء الشيعة ونقبائهم عصاً فعلموا أنّهم عصاة 
وأتھم قد انسلخوا عن الدين › فكتب إليه تقباء الشيعة يسألونه أن يكتب لم 
كتاباً فيه الشرائع وازلأحكا]م الى بعث الله عر وجل بها محمد صلعر؛ فكتب 

كتاباً وصف لم فيه شرائع الإسلام وحدوده وأحكامه وأظهر فيه لعن خداش 
والبراءة منه » فرجع أكثر الشيعة إلى قول محمد [۲۲۳] بن على وثبتت طائفة 
منهم على قول خداش فأظهر وا البراءة من محمد بن على. 

اه وبلغ أسد بن عبدالله والى خراسان خبر خداش فطلبه فظفر به فسأله 
عن أمره وما يدعو الناس إليه وتهداده » فأغلظ خداش لأسد فى القول 
وا مخاورة فقطع لسانه ويديه ورجليه ومعل عينيه وضرب عنقه وصلبه على باب 

(؛) تزایا : رايا ء الأصل . )١١(‏ عصاة : عصاہ » الأصل . 


. آسد : اسیدء الأصل‎ )١۸( 
. لأسد : لأسيد » الأصل‎ (04) 


(1-) باجم صحیح البخارى » كتاب المقازى ١١‏ و T ۲۹ Wensinck, Handbook‏ و Cone.‏ 
2/4" آ. : 
(۲-م) راجع Wensinck, Handbook‏ جه ۲ Trat/ 1 Cone. gy‏ 0 


٥۔١6‏ راجع تأريخ الطبری ۱۱۸۸/٢‏ و ۱٦8٤-۱١۳۹‏ 


كتاب أصول النحل 3 


مدینة كابل . فوقف, أصعاب خداش على إمامته وزعموا أنه حى لم يقتل وأن” 
اللہ رفعه الى السماء ء وتأولوا قول الله عز وجل وما قتلوه وما صلبوه ولكن' شه 
هم ]٠١۷/٤[‏ » قالوا : فكذلك شب على اليهود فى قتل المسيح وصلبه » 
وزعموا أن" الإمامة انتقلت من محمد بن على إلى خداش لن" محمد بن على 
خالفه وأنكر عليه مذهبه › وتبر أوا من شيعة محمد وأكفر وهم . 

۲ وقد زعم قوم أن أبا هاشم بكير بن ماهان الداعى هو الذى وجه 
خداشاً إلى خراسان وكان بكير سفیر بين الشيعة وبين محمد بن على » فما 
أصعاب [؟ بع خداش فزعوا أن" محمد بن على هو الذى كان وجه خداشاً 
إلى خراسان ليدعو الناس إلى إمامته . وبخراسان خلق كثير من أصحابه وهم خترميية 
خراسان » فأما خسرميئة الحبال فھم أصعاب ألى مسلمء واللترّمية كلها تزع أن 
الإمامة فى الأصل كانت فی أهل بيت النى صلم فلمًا بَدلوا وغيّروا انتقلت 
منهم فصارت الى أمناء الناس » لگ اللحرمية اليوم أكثرهم قوم عجرم ومن 
كان منھم ينتمى الى العرب فھم من غير ہی هاشم . 

۳٣‏ وقال الصنف اثالث من شيعة ولد العباسية وهم الرزامية ينسبون إلى 
رجل منھے يقال له رزام وهم صنف من أصحاب أبى هريرة الروندى : كان العبئاس 
ابن عبد المطّلب وارث النیٴ صلم وأول الناس بالإمامة من بعده » وزعم أن" 
الأمّة حسدت العباس فلم توه أمرھا وحرفت الأمر إلى أبى بكر ومر وعئان» 
قال : وذلك انم كرهوا أن تجتمع فی بى هاشم النبوة والإمامة فيلهبوا بشرف 
الدين والدنيا . [4؟1آ] قالوا : وقد قال عبدالله بن العباس : ما حرمت الأمّة 
متا أكثر مما حرمناه منھم » فزعوا أن العبّاس بن عبد المطّلب كان إماماً 
الدين نصبه النى صلم ونص عليه » وكذلك كان ول الناس بعد الى صلحرء 

(4) ليدعو : لیدعوا » الأصل . 


(11) بالامامة : بالامه » الأصل . 
(۱۷)( حرفت ؛ حرمت لٹ الأصل . 


. FYF—F1%1 Wellhausen, Das arabische Reich und sein Sturz راجم‎ oY 


۴ه راجع مقالات الإسلاميين ٠١۲۲-٠٣٠١۲١‏ وفرق الشيعة 4۲ 4-ه و 24# 4-7 ۷ 
والمقالات لسعد بن عبدالله القمی م5-و؟ع . 


۸ 


۲١ 


۲١ 


عداو ايه مںج ٤ز‏ و دہ شوہ aaa.“‏ 


۴٦‏ عبدالل بن محمد الناثى” 


وكان أبو بكر إماماً للدنيا نصبه الناس. قالوا : وكذلك كان الإعام بعد العباس 
عبد الله بن العباس وبعد عبدالله على بن عبداللہ وبعد على محمد بن على 
وبعد محمد إبراهيم بن محمد وبعد ابراهم عبدالله بن محمد ؛ قالوا : فالإمامة 
لا تزال باقية' فى ولد العبناس إلى يوم القيامة حتى يكون آخرهم يحم برجل يصلى 
خلفه ایح وهو المهدى الذى بشٗر به النى صلم وقال للعباس : إن المهدى 
من ولدك علا الأرض عدلاً وقسطاً كما مُت جورا'وظلماً ء وقال : إذا رأینم 
الرايات السود قد أقبلت من نحو المشرق فأتوها ولو وا على الثلج فإن" فيها 
خليفة الله عز وجل المهدى . روى ذلك ثوبان عن الى صلم . 

٤ه‏ وزعوا أن" كل من قام بالإمامة [4؟ ب] من ولد العبّاس فطاعته 
مفترضة وإمامته ثابتقء وعلی الأمّة أن تسلم له وتفرع إليه إذا اختلفت فى 
علم الدين » فإن الله يخطر الصواب ببال الإمام ويلهمه معرفته وبحسلہ یق 
قلبه حتی لا يحكم إلآ به کا ألم النحل منافعها » فقال مَوأوٴحَی ربك إلى التتحخل 
أن اتخذى من الجبال بیونا 98/15[4] أى : ألھمھا ما فيه صلاحها فلم 
تفسّل إل ما ألهمها ء فكذلك الإمام يله الصواب ويعصم من اللخطأ فلا يقول 
إلا الأمر الذى يلهتّمه » وإن كان قبل أن يفرع إليه ويسألوه لیس عنده 
ما سئل عنه . فالإمام عند هولاء يعلم إذا احتاج إلى العلم بأن بخطر اللہ العلم بباله 
ويلهمه إياه . 

۱ فهذا الاختلاف الثانى الواقع بين شیعة ولد العبناس » وهم ثلائة أصناف 

کا ذكرنا: المسلمية والرزامية والحداشية . 


عا لد 
¥ 


هه قد كنا قلنا إن الكيسانية ثلاثة أصناف : صنف وقفوا على محمد بن 
الحنفيئة وزعموا أنه حى ول يمت ؛ وصنف أثبتوا موته وزعموا أن" الإمام بعده 
757 1] أبو هاشم وأن الإمامة بعد أبى هاشم صارت إلى عبدالله بن معاوية بن 
(-۸) الحديث ؛ انظر .006 ۲۹۸/۱ب. 


٦-٥‏ زاجم مقالات الإسلاميين ۲۲ وفرق الشيعة اسم | (حیث تسمى هذه الفرقة «الحارثية») 
والمقالات لسعد بن عبدالل القمى ۱٤-۷۰۳۹‏ . 


كعاب أصول . النحل ۳۷ 


بالإمامة إلى محمد بن على بن عبدالله بن العبّاس » وذلك أنه مات عنسدہ 
بالشراة وهو منصرف من عند سلمان بن عبد الملك . وقد أخبرنا باختلاف فرقتين 

> وبقيت الفرقة الثالئة یم الذين زعموا أن الإمامة انتقلت من ألى هاشم 
إلى عبدالله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر ذى الجناحين اللخارج بإصبهان وهو 
الذى قتله أبو مسل فى الحبس » وقد كان مال إليه قبل خحروجه طائفة من الشيعة 
من اصحاب ألى هاشم وزعموا أن الإمامة انتقلت من ألى هاشم إلبه »> فسُمَوا 
الدربية وهر أععاب عبداللہ بن حرب وكان عبداللہ بن حرب رثیساً من رؤسائهم» 
فلممًا قتل عبداللہ بن معاوية استولى عبداللہ بن حرب على أصحابه من الشيعة 
وأظهر القول بالغلو والأظلّة والأدوار . [6؟ ب] 

5 وزم أن" عبداللہ بن معاوية حى لم يمت وأنّه فى جبل إصبهان وهو 
مهدئ هذه الأمة الذى بشر به الى صلم وأخبر أنّه ملأ الأرض عللاً وقسطاً 
أنه لا بھوت حتى بجی (؟) ما بين مشرق الشمس ومغربها ويقوذ اللحيل بنواصيها 
وتتتّفق عليه الأمّة وتدين بدينه أهل اللل؛ وزع أن" عليدًا وولدہ الذين أثبت لم 
الإمامة اة“ وأن” روح القدس كانت فى النیٴ صلم ثم انتقلت إلى على ثم 
إلى الحسن ثم إلى الحسين ثم إلى محمد بن على ثم إلى أبى هاشم ثم إلى عبداللہ بن 
معاوية وأن” روح القدس قدمة لم تزل على مذهب النصارى» واحتج بحديث قد 
رواه لنا أصحاب الحديث عن عبدالله بن موسی الكوق قال: حدثنى خلف الأزدى 
عن حرملة الضبى عن جُمیع بن عمير قال : سألت عائشة رضى اللہ عنها : 
من كان أحب الناس إلى النى. صلم ؟ فقالت : على بن أنى طالب » وما بمنعه 
من ذلك وقد رأيت روح النیٴ صلم - أو نفسه ‏ حرجت فتلقناها على عليه 
السلام [177] فجعلها فى فيه ؟ فزعموا أن تلك الروح الي جعلها على فى فيه 
هى لاهوتيئة كانت فى النیٴ صم وہہا كان يعمل الآيات ويخير الناس 
بالغيوب » وزعوا أنها روح القدس . وقد هجا السبّد مع غلوه وإغراقه فى 
التشيع هذا الصنف فقال :' 

(۲) بالشراة : بالسراة » الأصل . 


(1Y)‏ بجی 2 قراءة اقترحها الد کتور إحسات عبناس : يمف 26 الاصل ؛ و مکن أيفاً أنه 
ومخيف ۾ أو « ی ٩‏ . 


۳ 


مم 


قوم" غلوا فى على لا أبا م 
قالوا : هو الله جل الله خالقنا 
ألم , يلد وهو مولود ؟ كاتكم 
وخاله بأبوه يعرفان وما 
وکان ىخرقر فى حجار ملراضعة 
ما کان إلآ وص عالاً فط 


ولا نقول له ربا ولا مدكا 


وكلقوا أنفسا فى حه تعبا 
من أن یکون ابن شىء أو يكون أبا 
لا تعرفون له صهرًا ولا تسا 
خلدق” من الناس أولى منها حسبا 
ييكى إذا منعته بعض ما طلبا 


٠‏ مستوداعاً مصطفى الحكم منتخبا 


ولا نقول رسوا فعٰل" من كذبا 


۷ وهذا الصنف بزعمون أن القيامة تکون بخروج الروح من بدن إلى 
بدن » ويزعمون أن الأرواح إذا كانت مطيعة” نقلت إلى أبدان طاهرة وصور 
لا يزالون ينتقلون ۲۹7 ب] فى مراتب الحسن والطهارات 
واللذ ات على قدر نظافتهم 
نورية ؛ وإذا كانت الأرواح عاصية نقلت إلى أبدان نجسة وصور مشوهة 
وخلق مذمومة كالكلاب والقردة واللأتازير والحيات والعقارب . قالوا : فالجنان 
والنبران: هى الأبدان » وتأوٴلوا قول الله عز وجل فؤوإن” الدار الآخرة فى الحيوان 
لو کانوا يعلمون14/59[:6] . قالوا : فالآخرة التي بصیر الناس إليها بعد الموت 
تما ھی انتقال الروح من حيوان إلى حيوان حتى يكون آحر ما يصيرون إليه 
من الأبدان السود ا حترقة أو الأبدان الصافية النورية . وتأوّلوا قول الله عر وجل : 
یا أنها الإنسان ما غرك بربك الكريم الذى خلقتك فسواك فعدلك فى أى 
صورة ما شاء کیک 1-7 قالوا : فاللہ يركب الإنسان فا شاء من 
صور ر الحيوان على قدر ما اكتسب مز من الطاعات «المعاصى . 
اللحُرميّة وسائر غالية الشيعة . 


حسان ولذٴات دائمة مم 
حتى يصيروا ملائكة ويصيروا نى أبدان صافية 


وإلى هذا يذهب 


. عل : عل الأصل‎ )١( 
. ملائكة : مليكة »› الأصل‎ 602010) 


(5-1) البيتان الأولان » راجع ديوان السيد الحميرى ۸۱ . 
۷ه قابل فرق الشيعة ٣٤-٣٣‏ و وملام , 


کتاب أصول الشعل ۴۹ 

۸ وما قوم بالأدوار فإتھم زوا [590] ان" الله خلق سبعة آدميئين 
واحدًا بعد واحد فمکٹ آدم الأول ونسلہ على الأرض خسين ألف سنة يون 
وموٹون ويطردون وتتناسخ أرواحهم فى صور بعد صورء قالوا : وذلك مقدار 
ما يتميئر أهل الطاعة من أهل المعصيئة » فإذا مضت خسون ألف سنة صر 
المطيعون من جنس اللائكة ورفعوا إلى سماء الدنيا وصيّر العاصون خللقاً لا يعبأ 
الله بهم فى حل مشوهة وأنزلوا إلى تحت الأرض . قالوا : ويصداق هذا قول” 
الله عز وجل" ارم يهلد لم کم أملكثنا من قبللهم من القرون بمشون فى 
مساکنھے » إن" فی ذلك لآبات ألا يسمعون» [۲۹/۳۲] . وزعوا أن النمل 
وا حنافس والجعلان الي تھی ۴ مسا كنهم دهى »> الذين املکھ الله عر وجل 
فی الأزمان السالفة والذين مسخهم الله ونسخ أر واحهم فى هذه الأبدان اميينة ء 
قالوا : م ينشأ آدم آحر فيفعل به وبنسله مثل الذى فعل بآم الأول ورم 
المطيعون من نسله إلى سماء الدنيا ويرفع الذين کانوا فى مماء الدنيا قبلهم د درجة” 
[۲۷ ب] إلى السماء الثانية وينزل العاصون من ولده إلى نحت الأرض و يحرج 
الذين كانوا فيها قبلهم فيسكنون فى الأرض الثانية » وهكذا يُفعل بكل آدم 


وولده وذريته حتی تم الأدوار السبعة ثم يش التعبد . وتأولوا قول الله عر 


وجل و9 لقد خلقنا الإنسان” فى أحسن تقو مم رددناه أسّفّل” سافلين إلآ الذين 
آمنوا وعملوا الصالحات فلهم اج غير ممنون 5-4/46184] وقوله عر وجل لتر كبن 
طبقاً عن طبق 8 [19/84] 2 قالوا : فإنّما عنى الله بذلك أطباق السهاوات 

۹ ولذا الصنف من الشيعة عجائب كثيرة وأقاويل منكرة تركنا ذكرها لثلاً 
يطول الکتاب بها » يبطلون مع قوم هذا الشرائع ويزعمون أن العبد إذا 

(۷) أو م بهد لم : أو لم روا الأصل (مأخوذ من سورة يس )6١‏ . 

(۹) الذين : الى » ا 

. المبينة » كذا فى الأصل ولعله و المنتنة » (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس)‎ )٠١( 

. اللى : الذين » الأصل‎ )١١( 


)١4-1١6(‏ ویخرج ... فيها: ومخرج الذين كانوا تحت هذه الأرض وعخرج الذين کانوا فيها » الأصل. 
)٠١(‏ السبعة : السبع 3 الأصل . 


4ه راجع مقالات الإسلاميين ٠١-۹‏ وفرق الشيعة ۳٣-۳ ٣‏ . 


1 عبد الله بن محمد الناٹی*ٴ 


عرف إمامه زالت عنه الفرائض . وإلى هذا المذهب يذهب أهل الغلوٌ من 
أصحاب الإمامة وإن كانوا مختلفين فيمن أثبتوا له الإمامة من ولد على إذ 
عندهم مثل ألى منصور وهو أوّل من وضع اللحنق ]۲٢۸[‏ من الشيعء وأصحابه 
يعرفون بالمنصورية أصعاب المستنير (؟) أبى منصور. وكان ممن يقول بإمامة محمد 
ابن على بن الحسین ثم زعم أن" الإمامة انتقلت إليه بعد موت (حمد بن> على. 

٠‏ «البيانية وهم أصحاب بيان بن معان » زعم بیان أنه أسْرى به إلى السماء 
والله تبنّاہ وأقعده معه على العرش ومسح رأسه وقال: انطلق٭ أى بنى فبلغ 
عنى ! 2 أنه هو «البيان » الذى قال الله عر وجل" فى كتابه بڑھذا بيان“ 
لاس وهدى وموعظة للمتقين كه [۱۳۸/۳]ء وكان يزعم أن" اللہ عز وجل جسم _ 
وأنّه يجوز على ذاته الفناء إلا وجههء ويتلو قول الله 5 وجل و کل" پت 
هالك إلا وجهدك: (۸۸/۲۸] . وقد هجا بياناً وأصحابه بعضُ الشعراء الذين کا 
ف زمانه فقال: 


زوا أن" ربتهم سوف يفنى ۰ کله غير وجهه ذى الال 

فلهذا وما يضارع هذا جعل الله حظهم ف سفال 

أئ شی ء يكون أحدل من ذا ؟ اررق" ورافض فى حال 1 
وبلغ أبا ایم ) خالد بن عبدالله القسرئ أن بياناً يزعم (۸٢ب]‏ أنه 
يدعو الزهرة فتجيبه وتنزل من السماء إليه وأنّه بقول إنّه روح الله وكلمته وأن” 


)0 الغلو » انظر ص 45 س ٦‏ : العلم » الأصل . 

(0) وضع : وضبع ؛ الأصل . 

)4( المستنير : : المشتئير (غير واضح) ٤‏ الأصل . 

(0) عمد بن» على » انظر فرق الشیعة ۱٠-۹۰۳٣‏ . 

(5) زع بيان : زع البيان ؛ الأصل . 

(9) ومونظة للمتقين » القرآن الكريم : ورحة ؛ الأصل (مأخوذ من سورة الأنعام ۱١۷‏ الخ ) 
(14) حظمم : حطهى ۲ الأصل : 

00 أبا < ايم > : أنا» الأصل . 


0 راجع مقالات الإسلاميين ٦-٦‏ وفرق الشيعة م«.)١(-و(‏ و ۲٢۱۳۱-۸٢۳٣‏ 
(۴۳ 1-1( أظن أن الأبيات لمعدان الشمیطی (راجم مقالى یق Der lla al‏ ۱۹۷۰/۷). 


کتاب اسول النحل .1 
روح القدس كانت فی الى " صل عم ثم فى على ثم فى الحسن ثم فى الحسين مم 
اتقات فصارت إليه» وكات خالد "بن عبدالته عامل هشام بن عبد الملك على 
العراق فأخذه فصليه 

١‏ المغيرية وهم أصعاب المغيرة بن سعيد وكان المغيرة يقول بإمامة محمد 
بن عبداللہ بن الحسن بن الحسن بن على بن ألى طالب القتول بالمدينة عند 
أحجار الزّيت وهو المعروف بالنفس الركيّة » وزعم أن الإمامة انتقلت إليه 
من محمد بن على بن الحسين . وكان يزعم أن" محمد بن عبداللہ بن الحسن بن 
الحسن هو المهدئ الذى بتر به النى صلم وان فيه روحاً حى بها الونی 
ويبرئ الأكه والأبرص ويعلم الغيوب» وزعم أن" محمد بن عبدالله بن الحسن 
أعطاه من فيه تلك الروح ما علم به التفسير اتأدبل ۲۳۲۹7 وا كان وا بكر : 
فوضع المغيرة للقرآن تفسیرا سماه علم الباطن حارج ما عليه المسلمون 5 
القرآن كله أمثال ورموز وأن” الناس لا يعلمون من معانيه شيئاً إل من 
لقوة الى أببّدہ بها الإمام . 1 


٢۲٢‏ ار هم من المطرية اين بت ب بن عد وم مساب 
محمد بن بشتير » وكان محمد بن بُشیر يداعى الربوبية ويزعم أته بعلم الغیب 
ويحى المول ويشفى الأسقام » واداعى أن" الإمامة انتقلت إليه من جعفر بن 
نحمّد .. 


٣‏ واللحطابية وهم أصحاب ألى اللحطاب محمد بن ألى زينب » وهو الذى 
خرج بالكوفة فی جماعة من اسصحابہ مهلاً بالحج ينادى و لبيك جعفر» لبيك 
لبيك » لا شريك لك » يعنى جعفر بن محمد؛ فخرج إليه عیسی بن موسى 

(1) الزيت » انظر تأريخ غ الطری م /4 م »4 : الذيب ؛ الأصل . 


۹ راجم مقالات الإسلامیین ٩-٩‏ و م١-؛؟‏ وفرقالشيعة ومع مم و )15-1 . 

۲ راجم فرق الشيعة ۷١-۷١‏ . 

۴ راجم مقالات الإسلاميين ١١-1٠١‏ وفرق الشيعة ٦١٤-۴۷‏ والقالات لسعد بن عبدالله 
القمى ۹۲-۹۱ . 


۲١ 


کے عبداللہ بن محمد الناثى* 


ومذاهب الشيعة الغالية كثيرة غير أنه نقتصر على ذكر الٹھورین مٹھم؛ 
وهم ستة أصناف : المنصورية » ولبيانية » واللرمية > والمغير ية زكاب] 
والبشيرية » واللحطابية . 


اختلاف الزيدية 


٤‏ م فى الأصل فرقتان ء فرقة تقول إن" النبى صلم نص على إمامة 
على ٹم على الحسن ثم على الحسین ٹم انقطع النص ء وفرقة تقول إن" النى 
صلع لم ينص على إمامة على على ولکن كان يحب على الآممة أن مثاره فى 
الإمامة لتقدمه فى الفضل على سائر أععاب الى صلم . 

56 ثم تختلف هاتان الفرقتان » فمن يقول بالنص” على على من الريدية 
أبو الجارود وقضيل الرسان وأبو خالد الواسطی ومنصور بن ألى الأسود ء وهولاء 
رؤساء الزيدية . 


5 وهولاء الجارودية زعوا أن النیٴ صلم نص" على على ثم على 
الحسن ثم على الحسين ثم انقطع النص” إل أن" الإمامة لا تخرج من ولسد 
فاطمة > وزعوا أن ولد فاطمة شرع" واحد” فى الإمامة كل” من دعا إلى نفسه 
فهو إمام” مفترض الطاعة على الناس إجابته » وأظهروا البراءة من أبى [70آ] 
بكر وعمر رضى الله عنها وأكفروهما وقالوا : هما أوّل من تأمر على على وغصبه 
وقد علمنا أن رسول الله صلم أمّره عليها وجعله اللحليفة من بعده . فخرجت 
هذه الفرقة مع زيد بن على بن الحسين فسمنٹھ الشيعة الزيديّة . وزعوا أنه 
من دعا إلى نفسه بالإمامة من ولد فاطمة وهو فى بيته مرح عليه ستره فليس 
بإمام ولا طاعتلہ مفروضة . 


٠. كثيرة : کر الأصل‎ )١( 

. واحد : احدء الأصل‎ )١4( 

. ۱٦۰١٢۲۳۲/١ إمام مفترض الطاعة » زاجم الكاق الكليى‎ )١١( 

9۰8 راجع فرق الشيعة ۸-۷٠٥١‏ ۔ 

5 راجع فرق الشيعة ١٢٤-۷۷۸‏ ومقالات الإسلاميين 1۷-٩1‏ . . 


كتاب أصول النحل ۳ 


٦۷‏ وزم أبو الجارود بو الجارود أن" ا حلال ما أحله آل محمد وا رام ما حرهوة 
وعندھم جميع ما بحتاج إليه الأمّة مما جاء به الرسول صلم تا كام عند صخبیم 
وكبيرهم لا فضل لأحد منهم على صاحبه إذا بلغ الناشی' منهم وقد تكاملت فيه 
الفضائل ٠‏ . هكذا ا حكى ماعة من مشايخ | الشيعة لام عن ابی الجارود أنه 
على فضله - يعنى الحسن واحسين ‏ لزمنی أن أقول أن بعضهم منقوص الأ 
يصلح للإمامة » ولو کان هذا [ ٠٣‏ بع هكذا لم يصل الناسُ إلى معرفة من 
يستحق” الإمامة منهم بعضهم على بعض یف العلم وف الأمور الى تحتاج الأمّة 
إلى أن يكون الإمام بها عارفاً . قال : واستخراج أفضلهم وأعلمهم والمستحق” 
للإمامة منهم إن يكونوا مستوين فى الفضل والعلم - لا عکن لکٹرتہم وصعوبة 
الأمر فى امتحانهم » فرعم هذه العلّة أنهم یستوون فى العلم والفضل فن خرج 
منهم فهو إمام . وهو يقول فى العلم بالإلهام » فزعم أن الإمام يدهم العلم بالأحكام 
فى الحوادث إذا احتاج إليه . 

۸ وقالت فرقة من الزيديئة أخرى يقال لم البترية وهم اصحاب ا حسن بن 
حی وكثير النواء وهارون بن سعيد العجلى : كان على بن أنى طالب أفضل 
الناس بعد رسول الله صلعم وأولام بالإمامة» وزعموا أن بيعة أبى بكر ومر رضى 
الله عنها لیستا مخطأ لأن” عليًا بايعها ورضی إمامتها وترك لما ما يحب من حق” 
الإمامة » وكانت سبيله سبيل رجل كان له على رجلا حق 5ع فتركه له . 
تا عثان فى الست الستین الأول من خلافته وهی ھی السنون الى لم يطعن عليه 

7 عی ا ان اع الأصل . 

. مستون : مستويين » الأصل‎ )١١( 

. يستوون : يستووا» الأصل‎ )١١( 

)١6-١4(‏ ا حسن بن حىء كذا فى الأصل (وانظر أيضاً ص ٤٤‏ س ۱۸ وص ه؛ س )١١‏ وى 
معظم المصادر الأخرى : ا حسن بن صالح بن سی . 

. العجل » الأصل‎ : ۱٤٤٥١١ العجل؛ انظر مغلا فرق الشيعة‎ )١١( 

٦۷.‏ راجع فرق الشيعة 18لا ه52, 


۸ باجم مقالأت الإسلاميين 4٦۹-1۲١٦۸‏ وفرق الشيعة ۲یپ ۸ “هو 
Tol (0* gy‏ . 


4 عبدالل 7 محمد الناثى” 


فيها وتبرؤوا منه فما بعد » وتسموا البترية لهذه العلة لاتم تبرؤوا من عمّان 
فى الست من خلافته وبتروا . وزوا أن الناس فى العلم مشتركون : ولد على 
وغي رهم من العرب والعجى » ولم بخصوا ف العام رجلا بعينه كنا فعل أععاب الإمامةء 
ولم يزعموا أن” علم ا حلال والحرام محظور على الأمة إلا ولد فاطمة كما قالت 


الجارودية . 


۹ وقالت فرقة أخرى من الريدية وهم اصحاب لمان بن جرير الرقى : 
كان على أفضل الناس بعد النى صلم وأولاهم بالإمامة لتنبيه النى على فضله 
وعلى أن الأصلح للأمة أن توليه اللحلافة من بعده لقوله : « إن وثیتہ [وہ] 
- وان تفعلوا - وجدتموه هادي مهدينًا بحملکہ على الحق ٴا وی خبر آخر : « على 
امحجة البيضاء». وزع أن" السلف أخطأوا فى توليتهم أبا بكر رطا لا يكفرون 
به ولا يضلون لأنهم اجتهدوا ١١[(‏ ب] آراء هی فلعلة الاجتهاد لم يلحقهم 
كفر ولا ضلال . وكان سلہان يزعم أن" الله قد تعبّد العباد بأن يجتهدوا آراء 
فا لم ينص عليه » قال : فلا أن كان الى صلم لم ينص على إمامة على 
کا نص على القبلة والصلاة ولكن رب فيها وأشار إليها على غير سبيل النص 
ما دک“ عليه من فضل على كان سبيل” إمامته سبيل الاجتهاد » ومن اجتهد 
رأيه فأخطأ فیا لم ينص عليه فليس بعاص ولا معتوب (؟) . وتبرووا من عن . 
وشھد على من حارب عليا بالكفر » وقال ف العلم عثل قو البترية أصعاب 
الحسن بن حى ء وزم أن الإمامة لا تصلح اليوم إلا فى ولد فاطمة لقول النبى 
صلم : «إنى تارك فيكم ما إن تمستکتم به لن تضلوا : كتاب الله وعترق أهل 

() محظور : محظوراً » الأصل . 

. آراءم : لآراءم » الأصل‎ )١۲( 


(؟١)‏ عليه : علته » الأصل » وأضاف قبلها فى ا امش و على » (ينص على علته ؟) 
(11) معتوب (؟) : معلوت ؛ الأصل || وتبرڈوا ء كذاق الأصل . 


۱ (۱۷) علا : عل ء الأصل . 


۹ باجم مقالات الإسلاميين ١١-١254‏ وفرق الشيعة ۹-٦٦۹‏ (وانظر الفهارس) . 

(4-۸) الحديث » انظر مثلاً كتاب تاج المقائد لمل بن محمد بن الوليد (تحقيق عارف تامر) 
اد رجحد 1 

۲۲۰۷ ١/۱ 0006. الحديث ؛ انظر‎ )۱۰٤٥-۱۸( 


کتاب أصول النحل :1 


بيتى» » قال : فعترة النبى صلم أهل بيته وهم ولد فاطمة وقد جاءت الأخبار 
عن الى صلحم فی قول الله عز وجل" : © إنما یرید ال“ لداب 0 
الرجلْس أهل” [ ٢‏ البيت وبطهركم تطهیر اي (۳۳/۳۳] » قال : على 
وفاطلعة رانطسين زاون هم و آهل بش » ات أذهب اللہ اهي ارس بودنم 
تطهيراء وقال : :م الذين حرج بهم الى صلم إلى الباھلة: کا قال لتصارى 
ران :ع فقل* تعالوا ندع ' ابناءنا دنام ونساءنا ونہاء کم وأنفسنا وأنفس 
ثم" تبنتتهل'11/1]» فخرج النی ٌ صلم بعلى وفاطمة والحسن والحسين. قال : 
ووجدت الأعناق فى كل عصر تمد“ الیم ا من مدھا إلى غيرهمء فالأصلح 
أن بختار الناس إماماً من القوم الذين ند الم الأعناق بأكثر من غیرہم . 
اختلاف الزيدية فى رؤسائهم ثلاث فرق : الجارودية أصحاب أبى الجارودء 
والسلوانيئة أصصاب سلوان بن جرير» ولبتر ية أصصاب الحسن بن حى . 


ok‏ ہد 
* 
٠‏ وقالت فرقة أخرى من الشيعة انفردوا من سائر فرق الشيعة يقال هم 
الككميليّة وهم أصعاب كدميل بن زياه - وليس بككميل بن زياد صاحب على 
ابن ابی طالب علیہ السلام - : كان على بن ابی طالب [45 ب] ود الى 
والخايفة على أمنته 0 بعده » ا 0 72 کی کفرت وارتد ت بعسد 
7 ونم أن يعقدوا الإمامة لای 0 


فهذه حكاية أقاويل الشيع الذين م بقولوا بنسق الإمامة . 


(6©9© مدع الأصل ولعله و تمد » . 


۰ن راجم مقالات الإسلاميين ۱۷ء +۷ والمقالات لسعد بن عبداللہ القمى ١6-1١١61١4‏ (حيث 
تسمى هذه الفرقة ر الكاملية » ) وجلة 0er8‏ ج ١٦١‏ (۱۹۱۳) ص ٠١۳-۱۰۲‏ . 


1:5 عبداللہ 7 محمد الناشى” 


مذاهب القائلين بالنسق 


ہے 


١‏ بأما فرقة الذين أثبتوا الإمامة لعلى بن أبى طالب بعد النی صلم 
ثم الحسن ثم للحسین ائم لعلى بن الحسين ثم محمد بن على > فإتھم افترقرا 
بعد محمد فرقتين : 


ت 


فرقة صارت إلى محمد بن عبداللہ بن الحسن بن الحسن بن على القتول 

بالمدينة وزعموا أنه هو الإمام والمهدئ القائم فى آخر الزمان الذى بشّر به النى 

وهو عندهم حى لم يمت بجبل يقال له الطمية وهو الجبل الذى فى طريق 

مكة بحذاء الحاجر » وكان رئيس هذه الفرقة المغيرة بن سعيد مولى خالد بن عبدالله 
القسرى فسموا المغيرية . 

۷۲ وما الفرقة [40آع الأخرى فإتھم صاروا إلى جعفر بن محمد وقالوا 

بإمامته : فسماهم المغيرة الرافضة لأنهم رفضوه ولم يخرجوا معہ  .‏ وقال قوم : 


٠‏ بل زيد بن على الذی سمّی أصعاب الإمامة رافضة ‏ لأتھم رفضوه ولم يخرجوا معه. 


۾“ 


۷۳ ثم إن أصعاب جعفر بن محمد افترقوا بعده على ست فرق : 

ف متم ماز حفر بن عند سی لی ھت تہ 

۷ قات قم الام بد عفر بن عمد مداق بن جخر لات 
اکر ولده الذين خلفهم فسموا فسموا الفطحية لان عبدالله بن جعفر كان يعرف بالأفطح. 


. فرقة : لفرقة » الأصل‎  )۲( 

)+( محمد : محمد صلم . الأصل (وليس هو محمد رسول الل ولکنہ عمد بن على ؛ انظر مقالات 
الإسلاميين ٩-۰۰۲٤‏ والخ ) 

(۱۲-۱۱) وقال قوم ... معه : باهامش , 

. فسميت : فسمت » الأصل || لدى ؛ غير واضح فى الأصل‎ )1١( 


۷۱ راجع فرق الشيعة ٣ه ٥٤-١٠‏ ٠ه‏ ومقالات الإسلاميين ۳-0 رت 
۲ راجع فرق الشيعة ۱٠-٠۰٠١٠١١‏ وتأريخ الطبری ٠١١٠۷۰١/۲‏ . 
v۳‏ راجع مقالات الإسلاميين ٥۰ء ٣۴-۹‏ وفرق الشيعة ۷٦ء ۱٥-۹‏ 

. 55-58 وفرق الشيعة‎ ۲٠۲۸-٠۲٠١۲۷ راجع مقالات الإسلاميين‎ ۷٤ 


كتاب أصول النحل ۷ 


۵ وقالت <فرقة»,: الإمام بعد جعفر بن محمد إسماعيل بن جعفر لآن” 
الوصية كانت لإسماعيل فی حياة أبيه » وهولاء اللخطابية أصعاب أب الخطاب 
الذى خرج بالكوفة فقتله عیسی بن موسی بن على العباسى . 

5 وفرقة زعمت أن الإمام بعد جعفر بن محمد موسی بن جعفر صاحب 
الواقفة . 

۷ ثم إن" أصعاب محمد بن [سماعيل افترقوا بعد موته فرقتين : فرقة منهم 
قالت : الإمام محمد بن جعفر [41 ب] وهم السمطية. ` 

۸ ففرقة قالت : بل هو أكبر ولد جعفر الذين خلفهم وهو عبدالله 
ابن جعفر» فلما مات عبدالله رجع أصحابه فقالوا بإمامة موسی بن جعفر وزعموا 
أنه وصى عبداللہ بن جعفر . 

۹ فلمًا مات موسی بن جعفر افترقت أصحابہ ثلاث فرق : 

فرقة وقفت عليه وزعت أنه حى لم يمت واتہ لايموت حى يملك شرق 
الأرض وغربها » وھولاء هم الواقفة . 

٠‏ ففرقة قطعت على موت موسی وذكرت أن الإمام بعده على بن موسى 
الرضى *» فسلموا القطعية لاهم قطعوا على موت موسى . 

۸۱ وفرقة شکنت فق أمره وقالت: لا ندرى أحى هو أم ميت » ومضوا 
على الشك” حي » ثم مال أكثرهم إلى على بن موسی فقالوا بإمامته وقطعوا على 


(۸) ہو : هىء الأصل . 

. افترقت : افترقوا » الأصل‎ )١١( 

7 راجم فرق الشيعة مه ۱۷ ب ٥٣٤٦٤۹‏ . 

۷۹۹ راجم مقالات الإسلامیین ۱٤-۹۰۲۸‏ وفرق الشيعة ۹۰٦٦‏ و ۱۳١۹۸-۱۳۰۹۷‏ . 
۷۷ راجم مقالات الإسلامیین ۲۷ء ١١-۷‏ وفرق الشيعة ۷٥٦٢٠-٠٢٠٢٦٢‏ ۔ 

۷۸ قابل ۷4 . ۱ 

۰ راجع مقالات الإسلامیین ۱۸-١۷‏ وفرق الشیعة ۱٢-۸۱۱۷‏ . 

١م‏ راجع مقالات الإسلاميين ٠١-۷۰۲۹‏ وفرق الشيعة ۷۰-٦۹‏ . 


7 عبداللہ بن محمد الناشى* 
موت أبيه » وصارت بقيتهم إلى الوقف على موسی وزعوا أنه حى لم يمت ونه 
مھدیٗ هذه الأمة وقائم آل محمد صلم الذى علا الأرض عدلاً وقسطأً . 
ول هذا الموضع انتہی اختلاف أصحاب الإمامة القائلين بالنسق [44آ] 
ني الوقت الذي كتبنا فيه كتابنا هذا . 
وم عشر فرق : المغيربئة والجعفريئة والناووسيئة والفطحيئة وانحطابَة والسمطية 
والموسائيئة والقطعية والواقفية والشكتاكية . 


¥+ ہد 
4 


كتاب أصول النحل ۹ 
٠‏ ذكر اختلاف المعتزلة فى الإمامة 


۲ العتزلة كلها صنفان : صنف أوجبوا الإمامة وزعوا أن نصب الإمام 
فرض على الأأمّة فى عقد الدين » وصنف أنكروا وجوب الإمامة وزعموا أن 
للمسلمين أن يقيموا | إماما وم أن لا يقيموه ء وليس أحد الأمرين بأولى من الآخر ؛ 
وشبهوا ذلك بالصلاة بإمام وبغير إمام . قالوا : وكل” ذلك حسن » أئ ذلك 
فعله الإنسان فجائز . وزعوا أن" الذى يحب على الناس أن يعلموا ما يلزمهم 
من الفرائض کل إنسان فی خاصة نفسه »> فإذا حدث أمر يحتاجون فيه إلى 
حضور حاکم مثل قطع السارق وجلد الزانی ٤٤[‏ ب] وجهاد العدو نظروا 
إلى رجل من خيارهم فيقيموه لذلك » فإذا انقضى ذلك العرض زال حكمه 
ولم يكن إليه من الأمر شىء وإتما هو رجل من المسلمين ؛ كالقوم الذين 
يقد مون الرجل يوام م فإذا انقضت الصلاة زالت إمامته ولم يكن له أن بعود 

لإمامتھم إلا برضی منهم . وأصلهم ا فى هذا أن التى صاحم توفى ولم ينصب للناس 
[ماموء قالوا و کاک الامامة 7 عقد الدين كان النى صلم قد نصب 
للناس إماماً ونصّ عليها كا نص على القبلة والصلاة والزكاة . 

۳ وزعوا أن” حكم الإسلام مخالف لسائر حكم الام فى إقامة الملوك 
واتخاذ الماليك لان النی صل م لم يكن ملكا وم يشلك على امت اعدا 
قالوا : والملك يدعو إلى الغلبة ×0 > وق الغلبة والاستيثار فساد الدين و إبطال 
أحكامه والرضی بأحكام الملوك ا خالفة لمکم الكتاب والستة . قالوا : وخلع اللك 
عند وقوع الأحداث منه موجب لاختلاف الأمة وانتشار [4٥7‏ الكلمة وسفك 
الدماء وتعطيل الأحكام » وقد أوجب الله عز وجل على المسلمين مع كل 
سن حاول أن يغير شيئاً من أحكامه والملوك غير مأمونين على التبديل والتغيير 
وإزالة الأحكام عن مواضعھا؛و إذا كان هذا هكذا فكلما أحدث الإمام حدثاً 


)4( أن يقيموا ۽ أن يقوموا »> الأصل . 

)0( فجائز : فجار 3 الأصل . 

)۹( فيقيموه © غير واضح 7 الاصل || العرض كناقى الأصل ولعله « الغرض » . 
لتق ماع ٤‏ انظر ص ٦۸‏ س ١‏ : مع » الأصل . 
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فواجب على الأمّة منعّه وى هذا تناقص الدين وفساده والاشتغال لجاهدة الأنئمة 


وانلحوف من غلية الملوك > ولا سيّما إذا كان أمل الب لبغى والفساد شأتهم الميل إلى 


الملوك وتصويب أفعالم وا لحاماۃ عنهم والانتصار الم . قالوا : وإذا كان هذا هكذا 
فالأصلح للناس أن لا يتخذوا إماماً وإن اتتخذوه فالفرض عليهم خلعه می تعمّد 
شيئاً من إزالة أحكام الدين » فان لم يخلع نفسه جاهدوه . وهذا قول صوفية 


ن“ 


المعتزلة الذين يقولون بتحريم المكاسب» منهم أبوعمران الرقاشی وفضل الحد فى 
وحسين الكوق . 

وأيضاً اختلاف المعتزلة فى وجوب الإمام » وهم صنفان : صنف أوجبوا إقامة 

إمام واحد إذا أمكنهم ذلك يكون عالاً [ه؛ ب] بالكتاب والسنة عامل 

با » وصنف أنکروا أن يكون إقامة الإمام واجبة فى عقد الدين . 


اختلاف المعتزلة القائلين بوجوب الإمام 


.ع 


6 ثم اختلف القائاون بوجوب الإمامة من المعتزلة فصاروا فرقتين : فرقة 
قالت بإمامة المفضول وزعموا أنه جائز أن بعقد المسلمون الإمامة لرجل وهم يعلمون 
أن فى الأمة من هو أفضل منه , 

وفرقة قالت بإمامة الفاضل وزعموا أنه لا يجوز أن بتولى مفضول على 
فاضل . 


. الاستغال : الاشتعال » الأصل‎ )١( 

(©) المحاماة : ا حامات » الأصل . 
(؟) الرقاثى »> طبقات الممتزلة ۱۲۰۷۷ : الرقاس» الأصل || فضل الحدق ء انظر الشهرستاق 
٢7ء‏ فصل الجدى » الأصل . 

(؟١)‏ القائلون : القائلين » الأصل . 


(() والاشتغال لجاهدة الائمة : فى النص بعض الاضطراب » ويمكن ان يقرأ على ان اللام فيه 


كتاب اصول النحل ۱ ٦۹‏ 


مدهب القاللین بإمامة الفاضل 


۵ وما القائلون بإمامة الفاضل فإتهم زعموا أنه ليس بعد النبوة منزلة 
أفضل من الإمامة > قالوا : فكا كان النبى صلم أفضل الناس فى عصره 
فكذلك الإمام لا يكون إلا أفضل الناس فى عصره لان منزلة الإمام فى الفضل 
هى المنزلة التى تلى منزلة البى صلم . واحتجوا أيضاً فى ذلك فقالوا : وجدنا 
[43 آ] الإمام هو الذى يودب الأمة ويعرفها معالم دينها فلا يحوز أن يكون 
اودب إلا أفضل من المود”ب . والذين يذهبون إلى هذا المذهب من المعتزلة 
مرو بن عبيد وصالح بن عمرو الأسوارئ وأبو الهذيل العلآف وإبراهيم النظام 
وضرار وحفص الفرد ومن قال بقوٹم . 


. مذاہب القائلين بإمامة المفضول 


U ۸٦‏ القائلون بإمامة المفضول من المعتزلة فإتھم زعموا أن" الى" صلم 
قد كان يولى المفضول على الفاضل یئ جيوشه وسراياه وأنّه ولى عمرو بن العاص 
فى غزوة ذات السلاسل على جيش فيه أبو بكر ومر وأبو عبيدة » وهؤلاء 
أفضل من عمرو بن العاص . قالوا : وولى زيد بن حارثة فى غزاة مواتة على 
جعفر بن أبى طالب فقال : زيد أمير الجيش » فإن أصيب فجعفر ! وجعفر 
أفضل من زید . وولى أسامة بن زيد على جیش فيه أبو بكر ومر ولم بعلم 
إلا أنه لم یزل يوصى ٤٥٤[‏ ب] فى مرضه الذى توقی فيه أن بُُفد جيش أسامة 
فلم ينفذ إلا بعد أن قبضه الله عن وجل إليه . قالوا غیمن يستن بسئة رسول الله 
صلم فى الإمامة : إذا رأينا رجلا تجمع عليه الكلمة ولم يكن ساقط العدالة 


(۱۸)( ينفذ : ينعد » الأصل . 


5 راجم كتاب التنبيه الملطی ۲٠-۱٢۲١۰٢۲۷‏ . 
(۱۴-۱۲) راجم تاریخ الطبرى ۱ ٠۴-۷۰۱۹۰4/‏ . 
)١١-14(‏ راجع تاريخ الطری ۱ / ۱۷-۱١١۱۹۱۰‏ . 
)١18-15(‏ راجم تاريخ الطبرى 4/1١‏ 1995-1194 . 


٥ 


o‏ عبدالله بن محمد الناٹی' 
وكان معه بالکتاب کچ وليناه 1 الآأمة وإن کان ىہ من هو أفضل 
وبشر بن المعتمر 8 موسى رار ومن قال فر 

الذين قالوا بالإمام صنفان کما ذكرنا : صنف يقولون بإمامة الفاضل ولا 

يحيز ون إمامة المفضول » وصنف يجيزون إمامة المفضول والفاضل حميعاً . 


اختلاف القائلين بإمامة الفاضل من المعتزا 


۷ زعم أبو الهذيل وإبراهم النظام وضرار وحفص الفرد ومن قال بقوثم 
من المعتزلة أن" أبا بكر كان أفضل الناس بعد النبى صلم › واعتلُوا 47 ] 
فى ذلك بأن” أععاب الى“ صلم قداموہ : الإمامة على سائر الناس . قالوا : 
ووجدنا المفضول لا يتولى على الفاضل إلا بإحدى خلتين » إما بأن يغلب 
الفضول الأمة على أمرها ويتولى على الفاضل - والناس لذلك كارهون ‏ ؛ 
وإما بأن يكون الذين يتودون اختيار الأحكام غير مناصحين للأمة ولا ناظرین 
ولا حتاطرن بى حسن الاختيار لإمام يرعاها فيتحرفون عن الفاضل البارع إلى 
المفضول الناقص . وقالوا : كما وجدنا إمامة أبى بكر قد زال عنها هذان الأمران › 
وذلك أنّه م يستكره الأمَة ولم يغلبها على الإمامة - ولو .كان ذلك لماعت 
الأخبار به » وكان الذين عقدوا إمامته خیار ان حلق وا حجةء وهم الذين خلفهم 
الرسول ابه واج مم عليه وقد قال الى صلم : وم ا لتجتمع 
على ضلالة » - علمنا أن نأا بكر إتما عفد له لسلمین الإا لأت أن 
عندهم . وقالوا ٤۷[‏ بع مثل ذلك فى عمر أنه أفضل” الناس بعد أبى بكرء وأن” 
عثان أفضل الناس بعد عمر فى الوقت الذى ولى إلى ست سنين من خلافتہ . 

. معه» غير واضح فى الأصل‎ )١( 


. المردار : الفرد » الأصل‎ (r) 
. والناس ... كارهون : وللناس ... كان هون » الأصل‎ )١١( 


۷ راجم فرق الشيعة ٠١-١۰1١‏ . 


(۱۷-۔۱۸) الحديث ؛ انظر ١١۸/۳ C0۲٥.‏ ب. 


كعاب أصول النسل ۱ er‏ 
اختلاف القائلين بإمامة الفاضل من المعتزلة ق مولاة عهان 


۸ ثم اختلفوا فى موالاة عمْان ء فقال أبو اهدي الهذيل وإبراهيم .إبراهيم النظام ومن قال 
بقولما : قد امم المسلمون على أن" عان قد كانت منه أحداث : وأحعوا على 
٠‏ أن المسلمين أنكروا عليه تلك الأحداث » وقد اختلف أهل الرواية فيها ولم 
يصح حوا عليه من طريق النقل حداثاً واحدا بعينه . قلنا : اضطربت الأخبار 
علينا لم ندر ما تلك الأحداث أصغائر هى أم كبائر . فنحن نقف فی أمر 
عان فى الست الأواخر من سنيه وهو الوقت الذى أحدث فيه لا نتولاه ولا ترا 
منه لأن” تلك الأحداث إن كانت صغائر فهو مؤمن وإن كانت ' 


فاسق ضال . ٭ 


بائر فهو 


۹ واثبتوا [48آع إمامة على فقالوا : كان أفضل الناس فى الوقت الذى 
عقد له ا لاف »> ووقفوا [ى الحارب الى كانت بينه وبين طلحة والزبير 
وزعموا اتم أكفاء فى العدالة وإن كان على أفضلهم . قالوا : وقد اختلفت 
الأخبار علينا فى السبب الذى حارباه فيه » فقال قوم : إنما حارباه ليرد 
الأمزرع شورى وزعما أن" إمامته كانت؟ عن غير شورى . وقال قوم : بل حارباه 
لاتہ غم إليه لا عثان سنعهم من أوليائه » قالوا : وهذا حدثٗ يجب على 
الأمة أن تنكره على الإمام فإن رجع وإلآ كان الفرض عليها أن تخلعه » فإن 
حلع نفسه واعتزل الإمامة وإلا كان الفرض عليهم أن يجاهدوه . وقوم زوا أتھا 
حارباه لاه أكرهها على بيعته» ورووا عنها أنها قالا : بايعنا والسيف على 
رقابناء والمكره لا بيعة له والمستكره للناس على أن يبايعوه ليس بإمام . وقال قوم : 
بل ادآعوا عليه هذه الدعاوى وأذكر عل دعاویہم . -- وی كل هذا قد جاءت 
الأخبار عنهم . ٤۸[‏ ب] 


. قوم : القوم » الأصل‎ )١0( 
. تخلمه : تجمله » الأصل‎ )11( 


(۱۸) قالا : قالوا » الأصل . 

۸ انظر مقالات الإسلاميين ٣٣٣٥٣٣٢‏ . 

. ۱۸-۱٤٤١١1۴ و‎ ۱١۱۲-۱۹۰۱۱ راج فرق الشيعة‎ A4 
.)٠١ أولياءه » یعی أولياء عن (راجم ص ۱۸ س‎ )٠١( 


٦ 
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١‏ قالوا : فلا سبيل [للة]وم إلى معرفة السبب الذى عليه أفض[ل الناس] 
لأن ذلك لا يدرك إلا من طريق اظهہر [والخبر] عنهم مضطرب متف فيه» | 
فنحن نشهد [لعلى بال] إمامة لأنه قد بايعه قوم من أصحاب النب[ى رسول] الله 

يهم السلام تعقد لم الإمامة » وقرف فی على] وق طلحة والزبیر فلا 

نتولام جیعا ٦‏ نتبا رأ منهم ولكن نتولى کل واحد منهم على الا[نفرا]د ء ونام 
أنه لا بد من أن يكون إ ای الطارئفتي]إن عند الله صلحاء إما طلحة والزبير 
وأكدرام]ما وإما على وأصحابه . وزعموا أن" سبيلهم سبي[ل ال تلاعتين اللذين نعم 
أن" أحدهما كاذ[ب وا]لآخر ليس بكاذب وأحدهما ضال والآخر لیس بضالّ 
فيجب على الناس أن يتولتوا كل" واحزد من] التلاعنین على الانفراد وتقبل 
شهادته مع [بينة] ولا يتوليان إذا اجتمعا : تقبل شهادتبيا معا. قالوا : وكذلك 
لو شهد على بن أن طالب وطلحة على أمر لم تقبل شهادتهها [144] لأا 
نعلم أن" أحدهما غير [مقبو]ل» ولو شهد على وأبو هريرة قبلنا شہاد[تہما . قا لوا: 
ولا يحوز أن يكون رجلان يتبرأ أحدرهما من صا]حبه ويلعنه ويستحل سفك دمڑھ: 
مقبوا]ين تقیّین وبين لله . وإلى هذا القول يذ[هب و]اصل بن عطاء وعمرو 
ابن عبيد . 


قول الضرار ية 


١‏ وخالف هذه الفرقة من المعتز]لة القائلين بإمامة الفاضل ضرار وحفص 
الفرد ومن قال بقولها ء فزعموا تھے لا يتولتون عليًا ولا طلحة ولا الزبیر ولا أحد٣‏ 
من شهد حرب الجمل ولا يتبروون منھم ولا یتر حّمون [عليهم لأ]نهم لا يأمنون 
أن يترحّموا على رجل فاسق ضال” عند الله . قال : وإتما سبيل من شهد 
ذلك الحرب عندنا سبيل رجلين دخلا بيتاً فسمعنا أحدهما يقول « الله ثالث ثلاثة» 

. مقبول] ين تقیین وليين : ...] ان تقيان وليان ء الأصل‎ )١١( 


۹۰ راجع فرق الشيعة ۷-٣٣۱٢‏ و ٤٢‏ ٣۱۔۱۸‏ ومقالات الإسلاميين ۱٠٤٤١۷‏ -ه وأصول 
الدين للبغدادی ۲۹۱-۱2۰۲۹۰ ۰ ۲ . ا 
٩‏ قابل فرق الشيعة ۲-١١١۲‏ . 


کتاب أصول النحل o‏ 


أو يكفر بضرب من الکفر وقد كانا قبل ذلك مؤمنين فدخلنا البیت لننظر من 
القائل فوجدناهما ميتتين » قالوا : فنحن لا نتولآهما ولا نتبرأ منها [49 ب] على 
ا جمع ولا على الانفراد لآنا نعام أن" أحدهما كافر فلا نأمن أن نتولى الكافر 
ونترحے عليه . 


المشاميّة 


۲ وقال ہشام بن عمرو الفوطى والقاسم بن اللحليل الدمشقى وهما ممن 
بقول بإمامة الفاضل : إن عليا وطلحة «الزبير لم يتحاربوا ولم يتير بعضهم من 
بعض وإنما اجتمعوا بالبصرة لینظروا فى أمر الناس لا اختلفوا فيه من قتل عمان 
من قتتلتته وأين هم فرع من أحد العسكرين فتشبّت الحرب بیٹھم وعلى 
وطلحة والزبير كارهون لذلك . قالوا : وأصاب مروان بن الحكم من طلحة غر 
وهو ينهى الناس عن القتال فرماه بسهم فقتله » وانصرف الزبير إلى منزله فلقيه 
مرو بن جرموز بوادى السباع فقتله وتحاجز الناس . فهؤلاء يتولون عليا وطلحة 
والز بير وعائشة ولا تبر وون من جماعتهم:. 


قول بدعينة المعتزلة 


۴۳ ولضرار ]٠١[‏ وحفص الفرد قول فى الإمامة +<ختلف> من سائر 
الفرق . وها ممن يقول بإمامة الفاضل . زعا انه إذا اجتمع رجلان يصلحان 
للإمامة أحدها قرشى والآخر نبطئ أن الفرض على المسلمين أن بولوا الإمامة 
النبطى لأنته إن أحدث ثم أرادوا خللعہ لم يكن له عشيرة تمنعه » وكان ذلك 

(۸) بالبصرة : بالنصرة » الأصل || اختلفوا » غير واضحة فى الأصل || قتل : قبل » الأصل . 


. عرو » انظر ص ۱۷ س م8 : عمير » الأصل || فقتله : فتله» الأصل‎ )١١( 
. يولوا : تولوا » الأصل | الإمامة > انظر ص وه س + : الأمةء الأصل‎ )۱١۷( 


۲ راجم كتاب الانتصار للخياط ۷٢۱٦۹-۱۸۰۱٦۸‏ ۔ 
۰۳ راجم فرق الشيعة ٠١-٠٣١١٠٠١‏ ومقالات الإسلاميين ٠١١٤١۲‏ . 


۲١ 


کہ عبداللہ 7 عمد الناشى” 


أن من سفك الدماء وانتشار الأمّة واختلاف الكلمة کا اختلف فى عثان 
لا حاول الناس خلاعہ ووجد من ليس بأهل الإمامة السبيل إلى الدعاء إلى نفسه 
حتى غلب الأئمة” على أمرها وغصبها إمامتها . ش 
فهذا اختلاف القائلين بإمامة الفاضل من المعتزلة »> وهم ثلائة أصناف : 
العتمريّة م اصحاب عمرو بن عبيد وصالح بن عمرو الأسوارى وأنى الهذيل 
وإبراهيم النظام وهم الذين تولوا علي وطلحة والزبیر على الانفراد ولم 
يتولوهم معا 
والهشامية أععاب ہشام بن مرو وهم الذین تولوا علينًا وطلحة والزبير وزعموا 
تھے لم یتحاربوا » [0ه ب] 
والضرار ية أصعاب ضرار وحفص الذين وقفوا فى أمر على وطلحة والز بير . 


اختلاف القائلين بإمامة المفضول من المعتزلة 


4 قال بشر بن المعتمر ومن قال بقوله : كان على أفضل الناس بعد 
لی صم وكان أبو بكر يليه فى الفضل الأ أن" قريشاً كانت امل إلى أبى بكر 
منها إلى على لأن” عليا كان قد وتر منها , منها وقتلها ىق غزوات النى صلم > فكره 
اعاب محمد أن ولوا علا فتختلف الكلمة ء فووا أبا بكر وکان دونه ف الفضل 
غير أن” تخلّفه عنه لم يكن بیقعد به عن أن یکون مضطلعاً بالإمامة . قالوا : 
وکان أبو بكر فى تلك الحال أصلح للأمة على هذه العلة . 

۹۰٥‏ واحتجنا ف ذلك أن" 7 کان أفضل ای بعذ الو ي صلم بأن 
أصعاب لی صلم وملهم ع ما تناهت به الأخبار Tr‏ إلينا عنهم وجدنا 
علي أرجحهم علماً ,أ راغلی عل » رفاك أنا إذا قلنا : مسن كان أقدم المسلمين 
إسلاماً ؟ قال قوم «على ؛ وقال قوم « أبو بكر » وقال قوم «زيد» وقال قوم. 
وخحباب » : فقلنا لا أقل” من أن نجعل علينًا واحدا من هولاء » فلا نقضی 

(۳) الآنمة» كذا فى الأصل ولعله «الأمة». 

(۸) الطشامية : الماشمية » الأصل . 

. فقلنا : قلناء الأصل‎ )١( 


کتاب أصول النحل ¥ 


له بأنه أقدمهم إسلاماً ولا عليه بأن إسلامه متأخر عنهم وإن كانت الأخبار 


فى أن" علا كان أقدمهم إسلاماً أشهر واکثر . وإذا قلنا : من كان اعظم أصماب . ٠‏ 


رسول الله صلم جهادًا وأقتلهم للأكفاء وأشد م بذلاً لمهجته فى الحرب ؟ 
فالقائلون « على » و« الزبير » و« حمره و«أبو داجانة ) و« البراء بن مالك ؛ غير 
أنهم قد أجعوا أن لعلى من الأ كفاء والأقران ما ليس لأحد . متهم ٠‏ فقلنا لا أقل 

من أن نجعله رجا من هؤلاء ولا يُحتسّب ا له من من الفضل عليهم . :-وإذا قلنا : 
من كان أعلم أصعاب رسول الله صلع ؟ قال قوم «معاذ بن جبل » و( مر» 
وو عبداللہ بن مسعود» وه على » هير تھے أجمعوا أن” علينًا [ ۳۱ ب ] بُسال 
ولا يتسألء فقلنا لا أقل" من أن نجعله كأحدهم ف العلم ولا يحتسب با جاء 
من الأخبار فی فضله عل . وإذا قلنا : من كان أزهدهم فى الدنیا؟ قال قوم 
«أبو ذر » وقال قوم « عمر » وقال قوم « سلان » وقال قوم « أبو الدرداء » وقال 
قوم «على» غير أتهم قد أجمعوا أن علا ملك رقاب العرب «العجم وبيوت 
الأموال فكان إذا آئی با مال قسمه فى الناس ولا بخر شیئاً منه ثم يكنس بيت 
المال ويرشه ويقول : ويا صفراء ويا بيضاء » غرّى غيرى ! » وكان يقول إذا 
قسم الأموال فى الناس : 

هذا جناى مغیارأہ فيه إذ كل جان يلاه إلى فيه. 


فقلنا لا أقل” من أن يكون على كأحدهم  .‏ قسالوا : فلما رأينا علا قد شارك 


كل ذى فضل من أصعاب رسول الله صلم وبان هو بفضائل لم يشركوه فيها 
علمنا أنه ته أفضل الاس من بعد النیٴ صلم فوجب علینا أن نفضله ۲۳٦‏ 


٠‏ ۹ وقول بشر بن العتمر وأصحابه فى الست السنين الأول من خلافة عنْان 
_.... > وتبرؤوا منه فما بعد ذلك للأحداث الى كانت منه وتبرئوا من طلحة 


)4( البراء بن مالك : الندا ابن ملك ؛ الأصل . 
)۹( جاء : حار 4 الأصل 5 
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۲١ 


٠ ۸‏ عبد ا للد 7 محمد الناٹی' 


والز بير وشهدوا علیھا بالفسق والضلال وزعموا أنها ركبا وخرجا على إمام المسلمين 
وبغيا عليه » وقد قال الله عر وجل 8ه فقاتلوا التى تبغى حتی تفىء إلى أمر 
الله فإن فاءت فأصلحوا © [۹/۹] فكان واجباً على المسلمين قتا مم والبراءة منها 


قول العامة من العتزلة القائلين بإمامة المفضول 


۷ زعمت هذه الفرقة أنه لا يجوز ان يولى الفضول على الفاضل إلا لعلةٍ 

بخافھا الناس » فاذا زالت تلك العلّة وأمن الذين يختارون الإمام للامَة فالفرض 

أن پولوا الفاضل وأن لا بعدلوا بالإمامة عنه إلى المفضول لأنّه نى تلك 
الحال أصلح للأمة من المفضول . 

۸ ووقفوا فى ایی بكر فقالوا [؟ ب] : قد كان يجوز أن يكون أفضل 
اناس بعد البى صلم ؛ ويموز أن يكون قد كان فى الأمّة من هو أفضل 
منه . وإن كان أفضل الأمّة عند أسماب الى صلم فهر امام لم تعد ل 
الإمامة لعلّة من العلل أكبر من فضله وتقدمہ على سائر أهل عصره فى الأمور 
الى يستحق” بها الإمامة من العلم والعمل . أذ كان ف اا من مد اال 
منه عندهم فصرفوا الإمامة [ إلى أبى بكر - وهو المفضول - وتركوا ذلك الفاضل و إ 
فعلوا ذلك لعلّة خافوها » ولیس بهم القوم' روہ اد لدو بل 

بين الرسول والأمة والحطاً ' والتبديل غير جائز عليهم إذ کانوا هم ا حجة علینا 
بعد الرسول صلم فبا نقلوا من شرائع الدين > والله جل ناوه لا بحتج من يجوز 
عليه التبديل . فأما العلّة الى أنكروا أن يكون أفضل” أصصاب رسول الله صلم 
معلوماً عندنا اليوم فإتهم عم ] قالوا :م إا وجدنا معرفة الأفضل منهم لا تدرك 
إلا بالخير والحبر غير المشاهدة والأخبار فى تفضيل بعضھے على بعض مختلفة › 
فلا سبيل لنا إلى معرفة أفضلهم » ونزعم أن من أفضل رجلاً من أصحاب النى 
صلّع على سائر الصحابة فقد قال فى ذلك بغير عام . 


20 خعلفة : غتلف » الأصل , 
)1( تم : تم الأصل . 


كتاب أصول النحل هه 
. مذهب أي بكر الام فى الإمامة 


۹ وقال عبد الرحمان بن كيسان المعروف بأبى بكر الاّصم وهو أحد القوم 
الذين يرون إمامة المفضول إلا أن علته مخالفة لعلل القوم وذلك أنه زعم 
أن الناس قد يولّون الإمامة رجا يكون أفضلهم عندهم فى الوقت الذى يعقد 
له فيه الإمامة ويحوز أن بظھر فىةالأمّة بعد ذلك من هو أفضل منہ ء وذلك 
أن" الناس بتلاحقون فى الفضل فيكون الإنسان الیوم مفضولاً وغد فاضا ويكون 
الیوم جاهلاً وغدا عالاً . قال : فليس للناس أن مخلعوا إمامهم [مم بع لان 
رجلاً من الأثمة صار أفضل منه ء ولو كان هذا لهم كانوا فی كل يوم بخلعون 
إماماً ويولون آخر . قال : وإذا كان الدين مانعاً من هذا فإمامة المفضول جائزة 
على هذا الوجه ء لأنّه قد يجوز أن يكون الإمام الیوم أفضل الأمّة وأعلمها 
وأن” هذه (حاله» ما لم يلحق به رجل فيصير أفضل منه » فيكون الإمام فى 
هذه ا حال مفضولاً . 

٠۰‏ وزعم أن" أبا بكر كان أفضل الناس بعد رسول الله صلم وكذلك 
عمر بعد أبى بكر ء نم صار الأمر شورى فکان أفضلهم عبد الرمان بن عوف . 
قال : وذلك أنه زهد فى الإمامة وأخرج نفسه منها حيث لى يزهد فيها بقية 
الشورى بقوله ہ آنا أخرج نفسى من الإمامة » وقلّدونی أمركم اتا لكم رجلاً 
منكم ) ففعلوا ذلك واختار عهْان. قال : فدلنا زهده ی الإمامة على أنه 
أفضلهم › ثم الذى يليه فى الإمامة عمان . 

١‏ ولم يثبت لعلى إمامة . وزعم [116] أن" بيعته كانت عن غير شورى 
وأن أكفاءه ونظراءه نى الفضل نازعوه وأبوا أن يسلّموا له الإمامة فحاربهم. قال: 


() آخر : آحراء الأصل . 


. ۱1۷۷-1۷۴ ص‎ )۱۹۱١( ٦ Der Islam alê J 1. Goldziher راجع مقالة‎ ٢۰٢٤-۹ 
٠٥-۱٣٣ ٤٤٤ و‎ ٦١-۹۰۲٣٥٤٢ راجع مقالات الإسلاميين‎ ٣۰٢٣-۰ 

. ۱۹-۱۷ و‎ ۱٤-1۴ راجم صن ۳ه ؛‎ ١۹ 

)۱۷-۹٥(‏ راجع تاریخ الطبری ۷-١ ۰۲۷۸۲/۱٠۱‏ ۔ 


۰ عبدالله بن محمد الناشى* 


والإمامة لا تعقد بالسيف ؛ وإنما تعقد لمن تمد إليه الأعناق طوعاً بعد النظر 
والتشاور ورضى الآأمّة واجتاع الكلمة .. 


١٢‏ وصوب معاوية فى محارية على ومدعه من الشأم حتی مجتمع الأمة 
على إمام » قال : وذلك أن معاوية ولآه الشأم عر بن اللحطاب وهو إمام 
قد اجتمع المسلمون على إمامته » ثم” أقره عليها عان وهو أيضاً إمام مجتمع 


علیہ فلمًا قتل عْان كان الفرض على معاوية أن 0 إلى إمام قد 


اجتمع عليه الناس » فإن حاول آخر أن يغلبه عليها فالفرض عليه أن يحاربه . 

٣‏ وحكى عن ألى بكر الأصم" قول آخر وهو شىء لا بوجنّد فی كتبه 
ا قفش کس أنه کان تقول + جار ساس أن تما 
على إمام » وجائز أن یفترقوا ہمہ ہہ تہ یکون لأهل کل 
٤[‏ بل |مام' حتارونه و إلآ أنه يجب علیہ أن يكونوا 
أئمّة متعاونين على البر والتقوى . فکان يزعم أن" هذا هو الأصل فى إقامة الژئمَة؛ 
قال : وذلك أن النى لم كان إڈا ظھر علی ار ےن دور المشركين وأسلم 
أهلها استعمل عليها رجلا يعدبم شرائع الإسلام ويتولى .2 فيهم وبأخذ 
الصدقة من أغنيا غنیائہم وا ف فقرائہم وبحارب بهم مد إن كان عدو 
بإزائيم . وكان عمال الى صل م على البلدان أمراء عليها وَأئمَة لأهلها . قال : 
فلمًا قبض الله النى صلتم ملك آهل ااا اروا كان الى صلم 
يتولآه هم من اختیار الأنمة » فأهل” كل بلد منهم بعد الزی صلم دا 
يختاروا لأنفسهم إماماً على السبيل الى كان بختار الى صلم 

٥٤‏ قال : هلم أن مختاروا الاجمّاع على إمام واحد إذا كان ذلك 
عندهم أصلح [ه1] کا اجتمعوا على أبى بكر ومر وعْان . قال : ولیس 
الصلاح فى کل عصر أن مجتمع الناس على إمام واحد ‏ بل الصلاح لم ف 


(؟) التشاور : التشاون » الأصل. ‏ ٭ 
)١5(‏ يؤدها : يودها » الأصل . 
)۲١(‏ مختاروا الاجمّاع : مختاروا على الاجمّاع » الأصل ۔ 


. ١ ؛هال-١ باجم أيضا طبقات المعتزلة لان المرتفى 20م‎ ٢ 
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كتاب أصول النحل 31 
مثل هذا العصر أن يتفرقوا فى الأئمة لأن” إماماً واحد٣‏ لا يضبطهم ولا جتمع 
عليه كلمتهم ولا يمكنه أن يعرف أهل الفضل فى کل" بلد ومصر حتی بدنيهم 
منه ويشاورهم ويستعين بهم . وزعم أنه تثقل انحنة على من أراده منهم من أهل ‏ ع 
٭ الأمصار البعيدة والبلدان النازحة . قال : فالاأصلح م في مثل هذا العصر أن 
فهذا اختلاف القائلين بإمامة الفضول من المعتزلة وهم ثلائة أصناف : 
البشرية وهم أصعاب بشر بن العتمر الذين زوا أن علينًا أفضل الأمّة بعد 
الى صلم وأجازوا إمامة المفضول » ۱ 
والأصمية دم أصحاب ألى بكر الأصم” القائلین بتجویز إمامة المفضول وتفضیل ۹ 
أبى بكر وعمر وعبد الرحمان بن عوف وعثژان على على وحذاف على مسن 
الإمامة ء [هاب] 
والجمهور من المعتزلة البغداديئين الذين أجازوا إمامة المفضول ولم بفضتلوا ۱۲ 
عليا على أبى بكر ولا أبا بكر على على . ۱ ۱ 


Kk ليا‎ 
ok 


(۴) تلقل : تنعل » الأصل . 


1۲ عبدالله بن محمد الناشى” 


مذاهب المرجثة فى الإمامة 


© الرجئة كلها تقول بإمامة الفاضل ولا يجيزون إمامة المفضول بوجه من 
الوجوه وينكرون قول من زعم أنه يتولى مفضول على فاضل إذا كانت علة 
بخاف معها الانتشار . ويزعمون أن تلك العلّة لا تخلو من أن تكون بين أهل 
العدالة فإن :ذلك مزيل لعدالتهم إذا مالوا إلى المفضول وتركوا الفاضل » وق هذا 
۵۸۳ھ 9 آم غير ناصحين ولا محتاطين للأمة . وإن كانت العلّة من أهل 
الفسق فعلى علاء الأمّة وعدوفا الذين لمثلهم تعقد الإمامة أن يعظوهم ویعرفو 
ما لهم من الحظ فى ولاية الفاضل وما يلحقهم من الضرر فى الدنیا والدین بتولية 
المفضول وإيثاره بالإمامة على الفاضل ؛ وإن أبوا أن يرجعوا ويعترفوا [15] 
عا يحب عليهم أمْضى أهل العدالة العقد للفاضل وجاهدوا من دفع عن الإمامة . 
وهذا قول ينسب إلى غیلان أبى مروان وإلى آبی حنيفة النمان بن ثابت وإلى 
الجهم بق صفراف 6 وف لا أعلم المرجئة وروساؤع . 


اختلاف المرجثة في الإمامة 


5 ثم اختلفوا فقال أبو حنيفة : لا يحوز أن يكون الإمام إلا رجلاً من 
قريش » واحتج بالخبر عن النیٴ صلعم : «الأثمة من قريش » . حداثونا بذلك 
عن أبى أسامة قال : أخبرنا عوف عن زياد بن خراق عن ألى كنانة عن 
أبى موسی الأشعرى قال : قام رسول الله صلم على باب بيت فيه نفر من 
قريش فأخذ بعضادتى الباب فقال : أهّل' فى البيت إلا قرشى ؟ قالوا : 

(۷) الإمامة : الا الامامة » الأصل . 


)۲( روساواھم : رساوم »> الأصل . 1 
)١١(‏ محراق » ہذيب الہذیب ۲۸۲/۲ ن محراق » الأصل . 


. ٤-٠١٠١ راجع فرق الشيعة‎ ٠5 
. ۹۲/۱ C0. الحديث ؛ انظر‎ )٠١( 
.)۲۹۹۱/ (وخصوصاً مسند ابن حنبل ؛‎ ٦٢٢۷/٢ الحديث ؛ انظر .مم00‎ )۴۱۹۰-۱٦( 


كعاب أصول التحل 1۳ 
يا رسول الله > غير فلان ابن أختنا. فقال : ابن أحت القو م منهم ! ثم قال : 


إن" هذا الأمر فى قريش › ما دامیا إن اسشرعوا روا وإذا كما عدار ؛ 
وإذا قسموا أقسطوا . 


مذهب 5501 ب] الغيلانيّة اصحاب غيلان والمرجثئة فى الرجئة 


۷ وما الغيلانية أصحاب غيلان أبى مروان الشامى فقالوا : الإمام يصلح 
ان يكون من قريش ومن سائر الأجناس من العرب والعجم > وإنما الشريطة فى 
الإمام أن يكون برا تقيا عالاً بالكتاب والسنّة عاملاً با ويكون أفضل الناس 
عند القوم الذين بتولون عقد الإمامة > وم يكلف الناس أن یولوا أفضلهم عند 
الله وإتما كلفوا أن بولوا أفضلهم عنده فى علمه وتمله . قالوا : وفرض الله 
على الفاضل أن يقبل الإمامة إذا قصد بها إليه وفرض الله على الأمّة أن لا 
بصرفوها عنه إلى غيره إذ كان أفضلهم عندهم فى علمه وملہ . 

۶۸ واحتجوا فى قوم إن" الإمامة تصلح أن تكون فى سائر الأجناس 
بقول مر , بن الخطناب : ولو كان سالم مول أبى حتديفة حي ولیہ اللحلافة وا 
تخالجنى الشكوك فی أمره » . قالوا : فلو كانت الإمامة لا تصلح إلا لقریش لم 
يكن حمر يقول هذا القول (۲۳۷] فی سالم وهو مول . وتأوَلوا الحديث الذى 
روى عن النی آ صلم فى قرله والأنمّة فى قريش » فقالوا : إتما قال النی 
صلم وما داموا إذا استرحموا رحموا » وإذا ما حکوا عدلوا » وإذا ما قسموا أقسطواء 
وإذا لم يكونوا على ما وصف النبى. صاعم فلا إمامة لهم . وقد جاء ا حبر عن 
البى صلع قال : ہ استقيموا لقریش ما استقاموا لكم » فإذا لم يستقيموا فصفوا 

(16) بقول : لقول > الأصل . 0 

. تخالجى : تخالفق » الأصل (قراءة اقترسها الد كتور إحسان عباس)‎ )١4( 

(15) ف قریش ء كذا فى الأصل ولعله « من قریش ». 

(۱۷) قارن بلفظ الأثر أعلاه س ۳-۲ . 


۷ راجم فرق الشيعة ۱۷-۱١٣۹‏ . 


)١٢٤-۱۴( .‏ انظر تأريخ الطبری ۲۷۷۹/۱ “٠٠٢١‏ 
(وححوىى() الخدیث » انظر .0076 44۷/۰ ب . 


154 عبدالل بن محمد الناٹی* 


سيوفكم ع رقابكم ٹم أبيدوا ہے قال فإذا' ی۷۶۶۹“ 
وانتھکت ا حارم ففرض الله عز وجل" .على الأمة جهادهم وإخراج الإمامة 
على ما جاء ا ہر عن ال ی صلم . وإلى هذا القول يذهب أكثر المرجئة والمعتزلة. 
84 رالرجنة: کیا تتولى أبا بكر وعمر وعئان وعلينًا وتزعم أن" أبا بكر كان 

أفضل الناس بعد ال ې صلم رولت اة ازس ورن أتيا تايا قبل أن 
يقتلا ولام ب ] و عن محاربة على رضى الله عنهم أحمعين إلآ أن" مروان 
ابن الحكم آلا أن غرف ذلك من راجا عاجل طلحة فقتله بسهم رماه وانصرف 
الزبیر فتبعه عمرو بن جرموز فقتله بوادى السباع . 

فهذا اختلاف المرجئة » وهم صنفان : أععاب أبى حنیفة القائلون إن" الإمام 

لا يصلح أن يكون إل من قريش ے والغيلانية القائلون إن" الإمام يصلح أن 

يكون من سائر الناس . 


)۱( خضراتھك انظر .6006 ٢٤١/١‏ ب : حصرام > الأصل . 
(۸) عرو » انظر ص ۱۷ س ۴۳ : عير الأصل . 


مذاهب الحشوية واصحاب الحديث فى الإمامة 


٠۰‏ كان وكيم بن الجراح وأعحاب عبدالله بن إدريس الشافعى وعبدالله 
ابن نعے نعيم وأبو نحم الفضل بن دكين وأكثر المشائخ الكوفية من أصعاب الحديث 
بزمون أن أفضل الناس بعد الى صلم أبو بكر م" عر م عل م عثان 
بقد مون عل على عمان وهذا تشیع أععاب الحديث من الكوفيين » وشيتون 
إمامة على ويتولون طلحة والزبير وعائشة ومعاوية بن أی )[۲۳۸] سفيان وعمرو 
ابن العاص رضی اللہ عنھم ولا تر وون من آحد متهم ولا احدِ من صحب النى 
صاع » ويذهبون إلى ا بر الذى جاء عن الى صلع : ٠:‏ احفظونی فى أصحابى» 
وقوله « خیر أمتى القرن الذين بعثت فيهم ' وقوله « لا توذونی ف أصمابی » فلو 
أن" لأحدكم مثل أحد ذھباً ينفقه فى سبيل الله ما أدرك مثل سعنى أحدهم » . 
قالوا : فنحن نقبل وصية الرسول صلعم فى الصحابة ونرد علي ما شجر بينهم 
من الاختلاف والحرب إلى الله تبارك وتعالى . 


١‏ لأما مشائخ أصحاب للحديث ٠‏ ن آبصربن والواسطيين مثل ماد 


ابن سلمة وهشام بن بشر وحماد بن زيد وبحی بن سعيد وعبد الرخمان بن مهدى 


(ہ) تشيع : تشييع » الأصل . 

11۰ راجع ا الشيعة ٠-٣٣ ٣٥‏ ومقالات الاسلاميين ٢١٤١ ٥۸‏ ١٠-١1ء‏ 

© وكيع 7 » مات سنة ۱۹۷ (انظر الطبقات لان سعد 1 (vo/‏ || عبد ألله 
ان ان یس لف ا ةا 7١‏ | عبدالل بن نعم » كذا فی الأصل ولعله عبدالله بن مير 
الكوق (انظر الطبقات لابن سعد ۲۷٢/۹‏ وتذكرة الحفاظ رقم ۴۱۱). 

)۴( الفضل بن دكين (وكنيعه أبو ذ نعم !) » مات سنة ۲۱۹ (انظر تذكرة الحفاظ » رقم ۹٦۴)۔‏ 

Tol r Come الحديث » انظر‎ )۸( 

(۹) الحديث » انظر ۹٦/۲ ٥0۸.‏ ب . 

(ه-.() الحديث ء انظر .مم66 ۲۱۹۳/۲ . 

۱۹4۹ راجع مقالات الإسلاميين ه6همغ»ه-١(.‏ 

(+١-؛4١)‏ حاد بن سلمة » مات سنة ١١107‏ (انظر مذيب الہذیب )١١/«*‏ | ہشام بن بشر » 
كذا فى الأصل ولعله ہشام بن سنبر الاستواق (مات سنة ٠٠١۴‏ انظر تذكرة الحفاظ » رتم )١59‏ || 
حماد بن زيدء» مات سنة ۹ (انظر الطبقات لابن سعد ۲/۲۰۷)) || می بن سعيد القطان » 
مات سنة ۱۹۸ (انظر الطبقات ۲۰۷/ 407) ' || عبد الرحان بن مهدى > مات سنة ۱۹۸ (انظر 
الطبقات با .)5١/5‏ 


أصول الاحل - ه 


1١م‎ 


٦٦‏ عبدالل بن محمد الناثى” 


فإنتهم كانوا بجرون التفضيل فى أععاب النى صلم جری الإمامة فيقولون : 
فل امہ بعد اتی صلتم أبو بكر نم عر نم عثان م على ثم سر بین 
بقية الشورى ويفضلونهم على غرم من أععاب الى صلم کا فضلهم مر 
وما 7 ب] جاء احبر عن النى صلم أنه قال : «عشرة من قريش ف 
الجنة : أنا وأبو بكر وعمر وعئان وعلى وطلحة والزبير وسعد بن أنى وقّاص وسعيد 
بن زيد بن مرو بن تفیل وعبد الرمان بن عوف» ولا شير يرويه سعيد بن 
زيد عن الى صاع وهو أحد العشرة . وكانوا یقولون : الحلافة بعد النی صلم 
ثلاثون سنة » ويذهبون بى ذلك إلى الحديث الذى رواه سفینة عن الى صلم 
أنه قال : و الحلافة بعدی ثلاثون سنة وما كان بعد ذلك فلك » . ويتولون 
أصماب الى" صلعم جمیعاً ولا يتبرئون من احد منهم . 

۲ ون مذهبه, ومذهب غيرهم من أصحاب الحديث أنتهم يأتمون فى كل 
عصر ن غلب على الدار بعد أن يكون رجلاً ينتحل اسم الملّة » ويوجبون 


الصلاة خلفه والجهاد معه و رفع الخدود «إليه » وم فى کل" مذهب من هذه 
المذاهب أخبار كثيرة بروونہا م عنعنى من ذكرها [۲۳۹] إلا كراهة أن يطول 


11۳ وأ مشا شح أصعاب الحديث ٠‏ من البغداديين 0 د يثبتون إمامة 


ویزمون أن” ولاته كانت فتلة . 7 ین يذهب هذا الذعب ورقول َ‫ بہذا 
القول وینصرہ من متكلمى الحشو رجل يعرف بإسماعيل الجوزى وعنه انتشر 
ببغداد وهو إمام الحشوية . 


(و٦)‏ الحديث » انظر .006 ۲۱۸/٤‏ ب. 
(۸ح۹) الحديث ؛ انظر .0706© ۷۰/۲ ب, 
(۱۷) أبن معين» هو جي بن معين» مات سنة ۲۴۴ (انظر تاریخ بغداد )۱۷۷/۱٣‏ | أبو خيهمة» 


يبدو أنه زهير بن حرب النسائی الذى مات سنة ۲۴٣‏ (انظر تہذیب الہذیب ۳٤٤/٣‏ وتأريخ بغداد 


۸۰۸))])ء: 
()۱١۹(‏ [ماعیل الجوزى » لعله [سماعيل بن داود بن عبداش الجوزى اراق الذى روى عن مالك 
ان أنس (انظر تاریخ بغداد ۲٢۷/٦‏ وسزان الاعتدال للذهى کرای قر .1۹ ۸) . 


كياب أصول التحل 1¥ 


٤‏ ققالت فرقة أخرى من حشو البغدادينين بعرفون بالوليدية هم أعخاب 
وليد الكرابيسى ‏ وكان وليد هذا يتعاطى الكلام ويصحب التكلتمين ‏ : الأئمة 
بعد النى صلم أربعة : أبو بكر وعمر وعثان وعلى 2 وكان يزعم أن" علينًا وطلحة 
والزصير ومعاوية وجمرو بن العاص لم يخطئوا فى عاربة بعضهم بعضاً . قال : 
وإنما م قوم من أصحاب الرسول صلم اجتهدوا آراعهم » فرأى کل فريق منهم 
تم مصيبون فى الشىء الذى يدعون إليه وق محاربة من خالفهم فيه . قال : 
فقد أدوا فرض الله عز وجل عليه بالاجتهاد فهم مصیبون وإتما سبيل تلك 
الدماء الى سفكوها [۳۹ ب]. فى حروبہم سبيل الدماء الى سفكوها من طريق 
الأحكام » وذلك أن" بعضهم كان یری أن يقتل المرتد” وإن تاب من كفره 
ويزعم أن" توبته فیا بينه وبين ره وان حدٴہ القتل وبعضهم كان یری أن لا 
يقتله إذا تاب و بعضهم كان يرى أن يقتل المسلم بالمُعاهد وبعضهم کان لا بری 
أن بقتله به. قال : فكل قوم قد أدوا ما عليهم فى الاجتهاد فكا لا نخطئ 
أصعاب الرسول صلم فى الدماء الى سفكوها من طريق الأحكام لأنهم اجتهدوا 
آراءھم فيها فكذلك لا محطنهم فى الدماء التى سفكوها فى حروبهم لأتهم اجتهدوا 
أراءهم فيها . ١‏ 

فهذا احتلاف الحثوية وأصصاب الحديث فى الإمامة وهم أربع فرق : الكوفيون 

القدٴمون علیا على عمان » والجوزية وهم أصحاب إسماعيل الجوزى الذین 

لا يثبتون لعلى إمامة ؛ والوليديئة أعحاب ولید الكرابيسى وهم الذين قالوا باجتهاد 

الرأى فى الحرب الى كانت بين السلف » والبصريئون [140] المد مون 

لان على على . 

انتهى اختلاف أهل القبلة فى الإمامة . وهذا 
(4) مخطیوا » غير واضح فى الأصل . 
(0) فهم : مهم ؛ الأصل . 


(۸) الى : الأى ء الأصل . 
)١١(‏ يقتل المشلى بالمعاهد » انظر بداية ا حہد لان رشد » كتاب القصاص ۳۹۹/۲ ء والهاية لان 
الأثير ۾« عهك ) . . 


4 راجع مقالات الإسلاميين 07اه4»+-4م . ولیس هذا رأى وليد بن أبان الکرابیسی “المعتزلى 
ولكنه رأى حسين بن على الکرابیسی من أهل السئة والجاعة » ومن هذا يتتضح أن اسم « الوليدية » تلق . 


۲۲ 


۸ عبداش بن محمد الناٹیٴ 


ذکر اختلاف ا خوارج ۱ 

فا “وإتما أخرنا: حكابة مذهيهم ى الامامة لن" قوفي فيها قول واحد 
وأخترناه لنذكره مع سائر المذاهب الى اختلفوا فيها إن شاء الله . 

5 الحوارج أربعة أصناف : الأزارقة أصحاب نافع بن الأزرق » والنجدية 
أصحاب نجدة بن عامر الحنفى ء والإباضية أصحاب عبدالله بن إباض ء والصفرية 
أصحاب عبدالله بن صفار . ومن هذه الأصناف الأربعة تشعتبت فرق ان حوارج 
كلها ونما کاٹ هده الأضتات أ لسائر فرقهم لأتك لا تجد اليوم أحد 
تمن خالفہ من أصحاب ان وارج. وكان ظهور هولاء الرؤساء الأربعة فى زمان 
واحد إلا أن” بعضهم كان أسبق فى الدعاء إلى مذهبه من بعض . 


حکارة قوم 7 الإهامة 


۷ ان موارج كلها تقول بإمامة الفاضل [0+ ب] ولا يحيزون إمامة المفضول: 


ويزعمون أن” أفضلهم من ندب نفسه للخروج ودعا الناس إلى الجهاد > فإذا ابتدأ 
بذلك رجل منهم فهو أفضلهم عندهم وأحقنهم بالإمامة » ويزعمون أن" الإمام يصلح 
أن يكون من سائر الأجناس من العرب ولمج وهو عنده, سواء . ويذهبون أن 
الافتخار بالأجناس وتفضیل بعضها على بعض كفر وإنّما التفضيل عندهم 
التقوى . 


فيها » وحن مبتدئون نحكاية أوّل اختلاف بے فيه بعد النهروان وهو اختلاف 


الأزارقة ؛ م تضل دلت يسائر ا جرى بينهم من الاختلاف إن شاء الله تع ی . 


(4) أربعة : أريعة أربعة » الأصل. 


۷ راجع فرق الشيعة ۷-٠١٠٢‏ ۔ 


- يسمي مجر Ram‏ 


ع وھچ ۳ی 


تیچ ہے ےا و ہی نے اس كن د 270 امد ل« 55 ا ارات 


وا تی ےک ای لت جا ا 


رھ خی ہج سذ 


کتاب أصول النحل ۹ 

۹ لم يزل ا بوارج أمرها واحد" من لدن فارقوا علينًا إلى أن حدثت محنة 

ارت اور وهو لوت الى ر ف الأزارقة أصحاب نافع بن الأزرق » وذلك 

أن" نافعاً حرم التقية وزعم أن" من قع عن اناج وم مخرج يأمر بالمعروف 

وينهى «عن المنكر فهو كافر ضال حلال الدم » ودان ٠١١۱7‏ ] بالاستعراض 
بالسيف وقتل النساء والأطفال . 


قول اللحازمية من الأزارقة 


۱۲۰ فلم يزل الأزارقة على هذا حى انقضت حر ہم مم خرجت من بقينتهم 
فرقة تعرف بالحازمية حرموا الحج وزعموا أنه غير مقبول مع التقية ء وقالوا : 
إتما يجب على الناس أن يتعاونوا على ابر والتقوى وأن لا یکتموا ما أنزل الله 
من البيّنات والمّدى ء فإذا قاموا فريضة الأمر والنهئى وزالت التقية عن المؤمنين 
وصارت الدار دار الإسلام لزمت فريضة الحج من وجد السبيل إليه . وأنکروا 
ا وأباحوا نكاح الرأة على متها وعلى خالتها ولم يوجبوا من الشرائع إلا ما 
نص" عليه القرآن أو نقله فرق أهل الصلاة كلهم بإحاع . 


قول البدعية 


١‏ اثم خرجت من الحازمية فرقة تعرف بالبدعية زعموا أن" الصلاة 
سرت صلاتان فقط لآن” الله عر وجل" بقول © وأقم الصلاة 
طرفى النهار وزلفاً من الليل .]1١14/11[1‏ وأكفرت البدعية ناس بصغیر 


() إل أن : ای أن ء الأصل . 
(5وموه١)‏ الحازمية » انظر الأنساب للسمعالى : الحازمية» الأصل . 


11۹ راجع مقالات الإسلامين ۸۷-۰۸۹۰ . 
1۰ راج مقالات الإسلاميين 1-۳۰۹١‏ . 
1۲۹ راجع معالات الإسلاميين ١5415‏ - هم | yg‏ ۸۷٥٥۔۷‏ 


1۲ 


. أمية وإنكار : أمية مروانكار » الأصل‎ a) 


۷۰ عبدالله بن محمد الناشی” 
الذنوب وكبيرها وزعموا [ ١ه‏ ب ] [أتها شر]ك كلها وكبائر . وزعموا أن الأنبياء 
قد أشركت ھا اقترفت من الذنوب وأن من لقى الله بذنب کائناً ما كان خلدہ 
بذلك الذنب أطباق النيران وعذٴبہ عذاب عبدة الأوثان ٠‏ «تأولوا قول الله عن 
وجل ومن يعنص الله ورسوله وبتعدً حدوده بداخلله ارا خالدا فيهاي 
]١4/4[‏ وقوله بلا يصلاها إلا الأشقى الذى كذ ب ووی 6 16/451 -15] 
وما أشبه هذا من الآى . وحرّموا أكل السمك حًا حتى یذ کی بالذبح . 

فهذا اختلاف الأزارقة وهم ثلاث فرق : الأنارقة ال الأول أصعاب نافع بن الأزرق» 


والبدعيّة 3 وا حازمےة . 


قول النجدية 


۷۲ ثم حدثت فيهم بعد الأزارقة فرقة تعرف بالنجدية وهم اصحاب نجدة 
ابن عامر الحنفى ا حارج بالیامة »> حرج على ما كانت تحرج عليه ا حوارج من 
محاربة بنى أميّة وإنكار ما هم عليه » فكثر جمعه وغزا المدينة وسی بنتأ لعان 
ابن عفان فطالت أيامه واجتمعت عنده أموال كثيرة فأدالها بین أعصابه وأعطى 
مالك بن مسمع مائة ألف درم ... 


. ثلاث : ثلاثة » الأصل‎  )۷( 
. الحانية : الحازبية) الأصل‎ (۸) 


۲ راجم مقالات الإسلاميين ۹۲-۸۹ . 


الا جال 
جمعهحا 


الصف الم سال راعسا لالنصاني 


(المتتوفل قبل -1١15م)‏ 


ل 


١‏ فأختصر على تعليقه من كتاب عبدالله الناشیٴ فى المقالات وهو الكتاب 
الأوسط كلات متصداقة (؟) . 


<الننوية» 


٢‏ وما الذين رأوا منهم أن” العالم حذث فقالوا : لا يصح أن يكون البارئ 
عزّ وجل" علّة” لصورته دون أن يكون عة لطينته ء لأن” الصانع متى لم يتقدام 
فيصنع الطينة على ما يريد أن تكون الصورة عليه لم يكن فى الطين أن يتهيأ 
لقبول صورته على ما أراد . 

: وقالت المرقونية قولاً ولدته من قول المانيّة فزمت أن الأصول ثلاثة‎ ٣ 
خير وشر ومعدال بہیثتہ وذاته (؟) 2...) بأن” المسيح ابن النور بعلہ لیستنقذ‎ 
الناس من الضلال فوثب عليه الشيطان فقتله فأخذه اللہ ہدم ابنه فاصطلحا على‎ 
اھ ا ليع سی‎ TE ارام اميا ادر‎ 

. ولصياميتون قالوا بقول المانيلة غير أنتھم صاموا الدھر وساحوا فى القفر‎ ٤ 

۵ واختلف ا حدثون من الثنوية فى القصاص . فقال بعض بالعفو وقال بعض 
بالقصاص والقتل لئلا يبطل - زوا - دينهم وتباح دماواهم . 

(؟) وهو : ولو » الأصل وانظر مقدمتنا ص 21 . 

)۳۴( متصداقة 4 كذا ف الأصل ولمله » متفراقة af‏ 

(ه) فقالوا : قالوا ‏ الأضل . 

. ميته وذاته (؟) : ميمه ودابة » الأصل || ليستنقذ : ليستنفد ء الأصل‎ )۱١( 

7 الضلال : الظلال ء الأصل ولعله « الظلام‎ 0 ١) 


. واحداً : واحد » الأصل‎ )١١( 
. للا : ليلا » الأصل‎ )١١( . الشنوية : السوية » الأصل‎ 014) ١ 


١ 


Yt‏ عبداش بن محمد الناٹیٴ 

: وبعضهم قالوا‎ ٠» وف الاستطاعة قال بعضهم : بستطاع الأخذ والترك‎ ٦ 
. يستطاع الأخذ ولا يستطاع الترك‎ 

۷ وفیا يحل" من الطعام الشراب قال بعضهم بحل ما لا بد منه > وآخرون 
بإباحته على اللذاة ۔ ومن اختلافهم ف هذا الباب جعلوا من الذنوب كبائر 
وصغائر . 


* +¥ 
0 


< اچوس > 
۸ أصل مقالات الجوس أن العام [؟ بع شيثان <غير متاكشين : “نور 
وظلمة كا قالت المانيكة » وزعموا أن بينها فضاء لأجله لم يكونا ماسين . 
4 واختلفوا فى الفضاء. فقال قوم : لانهاية له » وآخرون : إنه متنام . 
و:إته معن وأصل ثالث » و :إنته لیس بمعنى . 
٠‏ وف الشيطان » فزعمت الأوائل منهم أنه م بزل ولا يزال ثابت الین 
ولكن” قوته تبطل » وآخرون : بل ونفسه تبطل ولا بجوز أن تبطل قواه وهو باق . 


لي اليا 
* 


<اليبود > 


. واختلف اليهود فى شرائعهم من قبل تأوبلات کت‎ ١ 

۲ قال عبدالله : فن أقر من اليهود بأن الشرائع تُفسّخ فالحجة عليه 
ظاهرة ف أن يوجب فسخ شرائع التوراة بالإنجيل وغيره . ومن أنكر منهم أن تكون 
الشرائع تفسخ فإته یعتلٴ بن" اللہ جل" ثناوٴہ لا یشرع ما بعر اک صلاح 
لخلقه لثم أنه سلاج اصح فرعن فاك لاوز اه فسخ ما شرع ٠‏ ولا آعم 
القائل بهذا إلا ظاهر النقض لأصله لأته | ٺ لم يكن عنده هو معرقة ما يموز 


(0) محل : حل" الأصل . 
(۷) <غير مما»سين : ستبين » الأصل (قراءة اقترحها الد كور إحسان عباس) . 


الكتاب الأوسط ۰ Ve‏ 


له أن يشرعه مما لا يجوز له فى عقله وإتما بتكل على العلم بأن” اللہ حکم فلا 
یشرع إلا ما هو أصلح وأصوب فا يدريه أن الأصوب هو أن يفسخ ما قد 
كان یشرع فى وقت بما هو فى غيره أصلح ؟ وإذا كنا لا نعلم أن" ما يشرعه الله 

هو أفضل لأننا لا نیز قبل شرعه الأفضل من غيره فليس لنا أن تحكم أنه 
لا یفسخ ما شرع لأنا لا ندرى لعل الذى فسخه به هو أفضل فی وقت نا شرع 
واو كنا نعلم أنه لا يجوز إلا هذا الأمر بعينه فى هذا الوقت دون هذا الآخر 
لکا نعلم قبل أن يشرع شربعة ما بجوز [۲۳] له أن يشرعه فيها ما لا يحوز . 

۳ وقد ظن” قوم منهم أنه لو شرع شريعة” ٹم فسخها لكان قد بدا له 
فيها والله تبارك وتعالى لا يبدو له . ولیس ما ظدوا من قدره . أوَلم بروا آنه قد 
يميت عبداً بعد أن أحياه ويفقره بعدما أغناه وجذم نبا بعد أن أرسله وينقض 
تركيب العالم بعد أن نظمه وأحكمه ؟ أفتراه عزّ وجل" بدا له فى الأمر الذى كان 
أحكمه حين ينقضه ؟ 

٤‏ قال بعض أغبيائهم : البداء إنما يكون فى الأمر ولا يكون فى الفعل ء 
فتحكم يجهله وأفسد ما عليه التعارف من أن البداء إتما يوصف به من عزم 
على فعل ثم” بدا له فيه وكان فى فعل فتركه (؟) إلى غيره » وأوجز السبل هى 
معارضته والقول إن" البداء إتما هو فی الفعل لا ى الأمر . 

٥‏ ملا أعلم مغد (؟) يجواز نسخ الشرائغ من اليهود إلا داحلا ی العناد 
والمكابرة » لأنّه لا يدفع أن الله عن وجل أخرج بنی إسرائيل إلى التيه وأمرهم 

(0) أصوب : أصوت » الأصل . 

(ه) ما شرعه : فاسرعه » الأصل . 5 

)٠١(‏ عبداً : عبد » الأصل || يفقره : يفتقره » الأصل || یحذم نبيًا : یجزم نبا » الأصل ؛ 
والإشارة إلى أيتوب (قراءة اقترحها الدكتور إحسان عباس) . 

)001 كيب" :كل کت الأصل . 

(۱۲) حين : حى » الأصل . 

. أغبيائهم : أغنيائهم » الأصل‎ )١( 

. فتحکم : فیحکم الأصل || يوصف : لوصف © الأصل‎ ()١۱١( 

)0 ف رکه (؟) : مازلا الأصل 1 أوجز السبل : أوجد السبيل » الأصل ۔ 

(11) الفعل : افعل ٠‏ الأصل . ۱ 


(۱۸) المكابرة : المكائن » الأصل . 


' ؛ عبد الله بن محمد الناٹ ی‎ ۷٦ 


بالمقام ببابل ثم" الرجوع منها إلى بيت المقدس » ولا يدفع أن" کثبرا مما كان 
عليه بنو إسرائيل فی أيام موسى عليه السلام فليس هو فا الآن لازماً من تقريب 
القرابين وذبح الذبائح وغير ذلك وأن” الفروض تسقط لعلة الموانع والحوادث 
والأحوال وكذلك تفسخ بہذہ العلل ؛ فا جواز سقوطها للعلل والأحوال إلآ کجواز 
نسخها وتبديلها. كذلك . 


5 وزعوا أن ا بر الصحيح [٣ب]‏ هو الف نجىء به الماعات الكثيرة 
الى لا يخصيها عدد . ولا يكون مما تجریہ فی القياس ولا یکون محمولاً عليه 
ناقلوه . فقيل لم : أفلیس إن لم تكن هذه الشرائط فى اللماعة الكثيرة لم يو 
عليها الكذب فى ذلك ؟ فا الحاجة إلى اشتراط الكثرة ء والكثرة «<وعدمها» فى 
ذلك سواء ؟ وهذا بين الفساد . 


<النصارى × 


۷ قال عبدالله : وقد اختلفت النصارى . فنها الموحّد ومنها المثلّث . فأمًا 
اائنة فقوم منهم زوا أن البارئ ثلاثة أقنومات جوهر واحد : أب «ابن وروح 
قدس » فال جوهر هو الأقانم مغموماً » وزعوا أن الأب منها علّة الابن والروح 
من غير أن يتقدمھا بالذات بل هما معه سواء (؟) > وسموا الابن علم البارئ 
والروح حياته . فهذا ما اتفقت عليه الجاعة إلا من نحن ذاكروه . 

4 ثم اختلفوا فقالت اللماعة إن الابن هو الكلمة وإنه حل فى إنسان 

7 الفروض : الفروظ » الأصل‎ (r) 

)4( هذه ا مهدا ¢ الأصل . 

(ہ) نسخہا کر رت سب » || كذلك : لذلك ء الأصل . 

(ہ) تھی" : نحن ء الأصل . ۱ ۱ 

(۷) الى : الدی » الأصل || حصہا: محصہاء الأصل || تجريه : تفر به » الأصل . 

(۸) هذه: هداء الأصل || الكثيرة : الكبيرة » الأصل . 

(۹) اشتراط : اشراط ء الأصل . 


. سواہ : سراء الأصل‎ )١١( 
, ها معه : مها معا الأصل‎ )١١( 


۷۷ الکتاب الأوسط‎ ٠ 


تام كامل خلق من ززع مرم العذراء بلا جماع . وزعوا أن" حلول الكلمة فى 
ذلك الإنسان إنما هو بالمسرة لا بالجوهر ولا التركيب ولا الامتزاج ولا الاختلاط 
ولا الانتقال من مكان إلى مكان لأن” كل واحد من الثلاثة القائمة (؟) غير 
محدود ولا جائز عليه النقلة . وزعموا أن ذلك الإنسان إتما دُعی ابا لمكان الابن 
الا سه گا دعي ایت 0ر کا کا اتان 

4 قالوا: فقولك «المسيح» اسم" واقع على الجوهرتين جیعاً والشخصّين [4آ] يما 
لا على أحدهاء والشخصان معى واحد فى المسيحية. وزعموا أن" فعلها واحد 
ومسرتهما واحدة » وصرفوا كل ما قيل فى المسيح على ثلاث جهات إحداها 
زعموا أن تليق بالإنسان خاصة ولا تليق بالله كالولادة والأكل والشرب والصلب 
والموت والدفن والصعود إلى السماء » فقالت : هذا كله للإنسان خاصة ء فإذا 
سئلت عن المسيح أمات وصلب ودٴفن وأكل وشرب قالوا : نعم » مجهة ناسوته . 
قالوا: والثانية تليق بالله عر وجل كقولنا «الأزلى” الذى لا عوت» : فإذا قل لما : 
أ ليس المسيح الذى مات هو الذى لم فك الل صلت هو الذی لم سے 
والذى حدث بعد أن لم يكن هو الذى لم بزل كذلك ؟ قالوا : نعم » من جهة 
ناسوته وهو هكذا يجهة لاهوته . «الثالثة زعموا أنها باللہ عر وجل وبالإنسان 
حميعاً مثل فعل الابات وإحياء امول وا مشبی على الماء »> فزعموا أن" هذه أفاعيل 
٠‏ الله بالإنسان کالنار بالحديد . 
٠۰‏ وأقرت بالأنبياء المقد مين كلهم وا والتوراة والإنجيل والكتب العتيقة والحديثة 


وكتاب السلیح بولس وأقاصيص ارا والثواب والعقاب وبعث الأجساد (؟) . 
وقالت بالعدل والاستطاعة قبل الفعل | إلا قوما دل كرفي 
۱ فإتهم خالفوا الجاعة فی أشياء . ثم اختلفوا فقالت السليحية منها 

. العذراء : العدری ء الأصل‎ )١( 

(۳) القائمة : القليمة » الأصل ولعله ہ أقانم » . 

() جائز ؛: جارء الأصل . 

(۸) ثلاث : ثلاثة » الأصل | إحداماء احداها : الأصل . 

)١(‏ هذه : هداء الأصل ۔ 


7 وبعث الاحساد 2 ولعب الأحبار 3 الأصل‎ ()۱١( 
. السليحية : السليحة » الأصل‎ )۲١( 


1۸ 


/ 


3 عبدالله 7 محمد الناٹثیٴ 


ترك التزويج والنكاح ومنعوا من >2 معھم من 1 يقل ذلك ۰ ولم يسكنوا المدن 
وزھوا أتهم مثل الحواريين . : 

۲٢‏ ققالت ٤[‏ ب] الملائكية : إنّنا نحن نی زى الملائكة » وزعموا أن 
الملائكة يأتونهم فى الس فيكرمونهم . 

٣۳‏ وقالت النقالوسية منهم بترك التزويج وحدوا على المعروف وعظموا 
نيقالوس حاضر الحواريين . 

٤‏ وما الآدمية فإنهم يدخلون إلى بيعم عراة مثل آدم وحواء ويسمون 

٥‏ وأما الفثونیة فقوم قول نسطور لا برك منه شىء» إلآ أنتهم يزعمون أن 

٦‏ ولنفسانية لا نحرم من قول نسطور شیٹاء إلا انهم يزعمون أن الإنسان 
إذا مات ماتت نفسه کا عوت جسده ےت الله حیعا ایوم القيامة . وذلك حلاف 
ما تقوله النصاری لأنها توجب دثور لاد دون النفوس 

۷ وما الحيية فيعظمون الحيّة مع المسيح . 

۸ لأما الديقطانية فإنهم يقرون بجمیع الكتب الى تقر بها النصارى 
ويحرمون التزويج والنکاح ولا يأوى عندهم إل الرهبان والأرامل والعذارى . وقالوا : 
إن" الأطفال لا يدخلون الحنة لأنهم م يعملوا عملاً يستحقون به ذلك . 

۹ے فأما المصليانية ففرقة منهم حرمت التزويج وقالت بقول الج فی 
الأفعال وقد زعمت أن آدم عليه السلام للا أكل من الشجرة حل الس فى 
() فى : ففى » الأصل , 

(۷) حواء : حوی » الأصل . 

(۹) الفٹر ونية » راجع المقدمة ص 72 : القبر وتيه » الأصل . 

. الحيية : الحية » الأصل || فیعظمون : يعظمون » الأصل‎ )١4( 

. 73 الديقطانية » انظر مقدمتنا ص‎ )١١( 

(۱۷) يعملوا : يعملون » الأصل . 

(۱۸) حرمت : حرفة » الأصل . 

(19) زعمت : ازعمت ٠‏ الأصل . 

(۱۹ و۷۹١١)‏ السر ؛ كذا فی الأصل وين ا تمل أنه « الشر » . 


الکتاب الأوسط ۷۹ 
وتلك اللحطيئة » فالس حال فی حيع ولده » وليس لأحد استطاعة” يفعل بها 
خی را ولا شرا فلیس الثواب من الله للصالكين [Te]‏ بلاخم ولكن” عة" 
من الله عليهم . وزعموا أن الشياطين حالة فى أبدان الناس وإنما تذهب عنهم 
بالصلاة فلذلك متهم النصارى المصليانيّة  .‏ وقالت فرقة أخری من المصليانية: 
إن ناسوت المسيح بنظر إلى اللاهوت ويعلمه . وأبت أن تقول « إن المسيح إله” 
نجسد » بل زعمت أنه إنسان ليس هو الله عز وجل . 

۰ ولوالسية منھم حرموا النکاح وأخصوا کل" من طلب الكون معهم وسكنوا 
الحبال وتأولوا الکتب على خلاف قول الماعة . 


۳۱ ومن المخلثة الملكيّة وهم اة أصناف > قال الصئف الأول كا قالت 
النسطورية فی القنومات ؛ وخالفتها فى المسيح فزعمت أن الإنسان مذ اتحد 
بالكلمة صار منها قنوم واحد ومسرتان اثنتان وفعلان اثنان » فلذلك قالت : 


المسيح جوهران أزلي" وزمني" وقنوم واحد . وقستم هولاء الكلام” على القتل والصلب 
وغير ذلك كا قسمت ال حاعة . 


۲ ومنهم القولورسية أصحاب قولورس » زعموا أن المقتول المصلوب هو إله 
عز وجل" بناسوتہء وامتنعت من أن تقسم القول عليه وأن تصبّر واحد القنوسين 
عن کد ا الآنهاة رعت أن لسن ركان سان سن واد 
کالنمفس والبدن اللذين يصير منها إنسان . وزنمت النصارى أن هذه الفرقة 
كانت [ه ب] داعية” إلى الاختلاف وهى (؟) أقدم من الفرقتين (؟) الأولتين. 


(ه) وابت أن تقول : وأنت تقول » الأصل . 

. مذ : قدء الأصل‎ )٠١( 

» مب : مها » الأصل || مسرتان اثنتان وفعلان اثنان : مسرئين ائنتين وفعلين اثنين‎ )١١( 
. الأصل‎ 

(15) مركبان : مركبا ؛ الأصل . 

(۱۷) هذه الفرقة : هدا الفرقة » الأصل ۔ 

(18) داعية : داعبا » الأصل || وهى (؟) : تی » الأصل || الفرقتين : القرنتين › 
الأصل || الأولتين » كذا فى الأصل وراجم ص 75 ح .١‏ 


۰" عبدالل بن حمد النائیٴ 


٣‏ سے الغدہ (؟) والصلحية » زعوا أن" جوهر معبوديته غير أقانيمه 

القنومات هى الجوهر فامًا ا جوھر فغيرها . والنصارى يسمونهم ثنوية 

3 عندھ قد زادوا إلى الجوهر الذى هو ثلاثة قنومات جوهرًا آخر . وزعموا 

أن المسبح لم رأخحذ من مريم إنساناً تامًا وإنّما أخذ نفساً وجسدا فرکب الله 

الكلمة ف قنوم تلك النفس وذلك ا حسد فصار هو با إنساناً لأن الإنسان 

عندهم ليس هو النفس والجسد فقط . وقالت فی القتل والصلب مثل ما قالت ٠‏ 
القولورسية ووافقتها فى مذاهيها . 

٤‏ ومن النصارى الإسحاقية » زمت أن المسيح إنما هو قنومان ليس لآن” 
قنوم الكلمة حل فى مريم لکن لان إرادة الكلمة حلت فيها وإتما اتحد 
قنوم الإنسان بإرادة الكلمة دون الكلمة . 

۵ وقال الماى : إتما اتحدت المسرة بالإنسان کا قالت الإحاقية إلا 
أنه زعم أن الكلمة ویسرتہا قنوم واحد » عم أن” مسرة الكلمة هى الى لدت 
ای نور من نور الكلمة حالة 2 نور (؟) ۔ 


٦‏ فأما اليعقوبيّة فلا خلاف بينها وبين النسطوريّة فى الثلائة القنومات 
والجوهر غير أنها خالفتها فى المسيح ؛ فزعمت أن الابن والإنسان تركتبا فصارا 
جوهرا واحدا هو الأزلى وهو الزمنى وهو الله عندهم الذى هو الكلمة [5 1] 
وهو عيسى ؛ ووافقت الفريقتين اللذدين ذكرنا من الملكيئة فى الصلب والموت 
ولم تفصل القول بل صرحت فی تقديسها بالقول إن القديس الذى لا يموت هو 
صلب بدلنا . 


. معبوديته : معبوديهم » الأصل‎ )١( 
. (؟) فالثلاثة : فالتلات . الأصل || ثنوية : ثبوته » الأصل‎ 
. (ع) آخر : آحراء الأصل‎ 
. وقالت : وقال » الأصل‎ )1( 
إن القديس الذى لا موت : ان القدس ان الذى لا يموت ؛ امل ؛ وراجع ماد أخبار‎ )۱۸( 
فطاركة کرسی المشرق لارى بن سلہان » تحقیق فلممو01 وم.م-4 : «القديس النير مائت‎ 
1 . المعسلوب من أجلنا»‎ 


الکتاب الأوسط 


۷ وقالت اللوليانيئة وهم اللقتبون بالآخربغورية كا قالت_ اليعقوبية فى ٠‏ 


ولا يفسد وهو الذى خلقه الله أولاً وجوهرا انی وجب عليه الموت حين عصی 
الله . وزعمت أن الجوهر الذی أخذه اللہ من البشر فاتحد به هو الجوهر الذى 
م بتدنس ول عص ¢ وهذا لا تقوله اليعقوبية . وهولاء أهل اة 1 

۸ فأما المارونية فقالت بالتغليث وزعمت أن الابن جرى من بطن مريم 
كجرى الماء من الميزاب . 


۹ وما الأفولنارسطية فقالت ف القنومات بقول النسطورية » ولكن زمت 
أن القتومات قاقل كحفاضلالكزا کے وف كانت فين مر اس وت 
أن” الأب لا تكلم عليه ولا تدرك صفته » فام الابن والروح فيشتكلم علبها ۔ 
وزعمت ان الاين أحذ من مریم العذراء جسداً ونفساً ول باعل منها ذه لان" 
الإنسان عبد من ثلاثة أجزاء : من جسد ونفس وذهن . وزعمت أن اللاهوت 
امتزج بالناسوت فصار معبود هم متأنساً (؟) . وذكرت أن فى ال حلة طعاماً 
وشراباً ونكاحا وأن” السبت يحفظ فيها ويذبح فيها الذبائح 


٠‏ وما [5 بع الأوطاحية أصحاب أوطاحى فقالت : ثلائة قنومات جوهرا 
واحد"! » وزعمت أن المسيح هو الجوهر المتأنّس غير أن جسده ليس من جوهر 
الإنسان وإنما أتى به معه من السماء . ولم تخالف اليعقوبية فى شىء غير هذه 
اللفظة . 


. اللوليانية : اللولبانية » الآصل‎ )١( 

(؟) جوهرين جوهراً : جوهران جوهر » الأصل . 
)2 جوهراً انی : جوهر تان » الأصل : 

(۸) الأفولنارسطية : الأقولتاوسطية » الأصل . 
(۹) تتفاضل : تفاضل ؛ الأصل . 
)١١(‏ العذراء : العدری ء الأصل . 

00 متأنساً ؛ مناسباً » الأصل . 
(۱۷)( هذه : هداء الأصل . 


۸۲ عبدالله بن محمد الناثى” 


١‏ الوالينطية قالت فى جسد المسيح خاصة مثل الأوطاخحية أنه نزل به 
من السماء » وقالت : إنه غير مخلوق . 


5 وأا الموحّدة فنها سبع فرق . منها الأريوسية اصحاب أريوس » قالت 
بالتوحيد ونفنى التثليث والقنومات وزعمت أن" المسيح وروح القدس عبدان مخلوقان 
إلا أن الله جل ثناو“ه أقدرهما على خلق العالم وتدبیرہ ٠‏ نه خالقاه ومدبراه 
والمرسلان الرسال. 


۴۳ قال عبدالله : فأما مثلثو النصارى فعلى ضربين : قوم د 
بالمقاييس العقلية » وقوم يذهبون إلى ظاهر الإنجيل وإلى التقليد لأسلافهم . فا 

: ن شب إل ام الل اا لی پل ب ف اليل عن الج 
أنه قال « أنذ روا (؟) الناس” باسم الأب والابن وروح القدس » » ليس فيه 
بيان تھا قدعة ولا حدثة ولا أنها جوهر واحد ولا غير ذلك ولا ف الإنجيل 
لفظة تدل” على جوهر ولا قنومات » وهنا لفظة فلسفية يونانية سقطت إلى القوم 
فتكللموا بها . وليس يتهيأ لمن ذهب إلى لفظ الإنجيل أن يقي فيه برهاناً أن" 
عيسى ابن" الله دون غيره لأن” عیسی قد ذٴکر فی الإنجيل أنّه قال «إتى 
أذهب إلى ألى «أبيكم وربّی وربكم » وأشرك بينه وبينهم [۲۷] فى الأمرين 
جميعاً ء وفى التوراة تسمية إسرائيل ابن بكراً» فهذا ما لا سبيل(؟) إلى إقامة البرهان 

فرع سبع : سبعة 6 الأصل . 

0 خالقاہ : خالقء الأصل . 

(۸) إلى ظاهر الإنجيل وإلى التقليد : إلى ظاهر الإنجيل فإنما تعلق بقول وإلى التقليد » الأصل 
و «فاتما تعلق بقول» تكرار لما يل || لأسلافهم : لإايتلافهم الأصل . 

. انذروا (؟) الناس : لندر الئاس ء الأصل‎ )٠١( 

(۲( وهذا > كذا فى الأصل وفى رد ان العسال , 

)١(‏ يتبيأ » كذا فى رد ابن العسال ز ا الأصل || لفظ الإنجيل ء كذا فى رد ابن العسال: 
اللفظ لفظ الإنجيل 3 الأصل . 

. لاسبيل » غير واضح فى الأصل | الرهان : البرمیٰ » الأصل‎ )۱١( 


(و-١٠)‏ راجع إنجيل می ۱۹/۲۸ . 
(14-ه١)‏ راجع إنجيل مرقس ۰٠۷/۲۰‏ وقابل المغی للقافى عبد الجبار ه/14-15+111. 
)١١(‏ راجم كتاب الحروج (5د4ه«5) 2255/6 وقابل الغی ۰ ٠١-۹۰۱۱۰/‏ . 


الکتاب الأوسمل عم 


فيه على ظاهره لاحواله الوجوه . ولیس یمکنھم أن يداعوا أن عيسى ابن الله من 
قبل توقیف الى إياهم على ذلك إذ ليس عندهم اکٹر من لفظ الإنجيل 
للذى ينازعونه فيمكن من قلّد أن بداعی إطباق أهل الملّة على ذلك . ولا مع 
أحد من القوم برهان من كتاب ولا توقیف على أى جهة هو ابن الله : أعلى 
اتحاده به بالجوهرية أم بالقنومية أم بالمسرة أم بغير ذلك ء وذلك أبعد من 
أن بدعوا فى ذلك توقيفاً . 


4 فان صرنا إلى حجة العقل لم نجد لقوم أن" الانسان صار أزلیاً والأزلى” 
صار إنساناً وجها البتة لأتها إن كانا ثابتتين على ذاتہما غير مستحيلين فليس 
يصير هذا هو هذا يبجهة من الجهات ؛ وإن ل يكونا ثابتین على ذاتہما فقد 
استحالاء وفاسد” فى العقل أن يستحيل البارئ الأزلى” فيصير محدثاً لم يكن فكان 
ويستحيل المحدث الزمى فيصير أزليا لم بحدث. ومن جهئل القوم آم م يرضوا 
يقولون و خالط البارئ” المحدث ' أو « مازجه ) أو «لصق به» أو و نزله معه ) 
حتى قالوا « اتحد به فصار هو هو » : والبارئ عندهم لا بجوز على ذاته ممازجة 
الأجرام ولا مماسة الأجسام ولا مخالطة الأشياء الى بجوز عليها اللحاط فهو عن 
أن يتحد بشیء يكون هو إياه أبعد . 


ه؛ والذین زعموا أن البارئ - جل عا قالوا - مات وصلب ودافن إن لم 
بدلوا بهذا القول على أن البارئ قد ناله من ذلك ما ينال [۷ ب] من فعل به 
مثل ذلك فلا وجه لإطلاق القول » وإن دلوا على ذلك فغير مشكوك فى أن من 
مات فقد بطل ودثر والأزلى لا يحوز عليه ذلك . 


(۲) إياهم : إيامهم » الأصل . 

(۴) للڈی : الدى » الأصل || ينازعونه : ينازعوه » الأصل . 

(4) برهان » كذا فى رد ابن العسال : لان > الأصل . 

. بالقنوبية : بالمقنومية » الأصل‎ )٥( 

(۷) حجة» كذا فى رد ابن العسال : جهة » الأصل . 

(۸) ثابتين › كذا فى رد ابن العسال : بائنين » الأصل . 

)۹( يصير : تصير » الأصل | ذامها » كذا فى رد ابن العسال : قراتها » الأصل . 

(۱۲) زلہ معه : نزلة معه » الأصل ولعله « زل ععهم , )١١(‏ إياه : اتاه ء الأصل . 


۸ 


۳ عبدالل بن محمد النائى” 


9٦‏ ومن استنی منهم القول فقال « بجهة ناسوته » فلا بد له أن يكون 
أفاد بهذا القول أن البارئ نفسه قد مات يجهة من الجهات ٠‏ فا يبالى أكا 
تلك الجهة جهة ناسوته أو غير جهة ناسوته إذ كان هو نفسه الذى مات » وقد 
نعم أن جميع ما يموت فليس يموت من كل" جهة لاه ليس يموت بأن يذهب 
لونه ولا بأن ينتقض جسمه > من وجوه کثبرة لا عوت وإنتما بموت من الجهة 
التى يفقد منها » فليس لاستثناء الجهات نى الشىء إذا مات وجه إذ كان ذلك 
ليس بمزيل عنه أن يكون قد مات . أو لا يكون القول إن البارئ قد مات 
مفیدا أنه مات بل غيره » فليس لذكره فى الموت وجه . ولا شىء أبين من هذا . 

۷ و«الذين قالوا إن المسيح جوهران وقنومان ليقسموا كلامم فیقولون « مات 
من جهة ناسوته ول مت من جهة لاهوته » لا يخرجون با فعلوه مما يلزم أصصابهم 
لأنه إذا كان المسبح هو البارئ والعبد جیعاً فسواء كانا جوهرين أو تركبا جوھ را 
واحد إذا قيل إن المسيح قد مات لن“ ذلك يوجب أنها حيعاً اللذان لحقھا 
المت ([۲۸ع إن شاءا كانا واحدًا وإن ۔شاعا كانا اثنین . 

۸ والذی ادعته النصارى من أن ثلاثة قنومات أحد ها علّة لصاحبيه 
٠‏ اران لہ کت كي ادعته دهرية لفلامفة من أن البارئ علة 
ار ای رت بے میلح کی لو ماج ہے ا 
إذا وجدها العقل مختلفة” فى أنفسها أو وجد للواحد منها ما خالف بينه وبين 
الآخر . فأما إذا وجدها متتفقة لا تختلف بأنفسها وليس فيها أمور تختلف با 
وليس منها شىء يقنّدم صاحبه بذات ولا طبیعة ولا مرتبة ولا كثرة ولا زمان 

(۲( أكانت : أكادب » الأصل . 

(ہ) الى : الدى » الأصل . 

(۷) مزیل : عزيل ء الأصل .. 

63 يمت : يموت » الأصل . 

(۱۳) شاءا : شاء الأصل . 

)4 لصاحبيه : لصاحيه » الأصل . 


)15 حا كذا فی الأصل ولعله و جا ۔ 
(۱۷) ف الفعل ء كذا فى الأصسل ولمله برق العقل » . (19) متفقة : منفعه » الأصل . 


الكعاب الأوسط هم 


فلیست له سیل إلى أن يزعم أن" واحد منها علّة والآخر معلول » ولا شیء 
أبئين مما قلنا. ألا تری أن القوم قالوا : ثلاثة قنومات متفقات ؛ متتفقة فى 
الجرهر لا اختلاف بينها » متفقة فی القدم لا بتقدام شىء منها شيئاً » وليس 
فيها حلاف فى أنفسها ولا فى شىء منها بخالف به صاحبيه . ثم ادّعوا أن" هذا 
ات ليس بابن ولا روح وهذا روح ليس بأب ولا ابن وهذا ابن ليس بأب ولا 
روح وأن” هذا علة هذين ليس ععلول وهذين معلولان ليسا بعلّة ولا هى مختلفة 
بأنفسها فيصح أن" كل" واحد منها ليس هو كالآخر ولا هى مختلفة بأمور فيها 
فيصح ذلك أيضاً . فلا شىء أبین من فساد قوم ف ذلك . 

4 وقد جهل [۸ ب] قوم منهم فلجووا إلى أن قالوا : إن الأعراض كذلك » 
وذلك أن البياض «السواد قد يتفقان بأتها لوان ويختلفان بأتها سواد وبياض 
ولیس بينها شىء بخالف بينها . والذى ظنوه فاسد من وجوه كثيرة أحدها أن" 
الأمر لو كان کا قالوا وهم بعتقدون أن الجواهر إن لم تخالف الأعراض” بينها 
م تختلف وكانت واحد وأن الأعراض قد تختلف بأنفسها لكان هذا واجباً عليهم 
بعد » وذلك أنه يال لم : هب الأمر كذلك »أفليست الأعراض مخالفة الجواهر فی 
هذا الباب ؟ فنحن نازمكم أن الثلائة القنومات إذا كانت جوهراً واحداً وكانت مختلفة 
وكان الجوهر الآخر لا بختلف إلا بالأعراض وأشياء تخالف من أقسامه ‏ أن يكون 
فيه أشياء غيره » أو أن الأعراض ليست كذلك . والوجه الآخر : يازمكم 'منھا 


. واحداً : واحدء الأصل‎ )١( 

. بیہا : بینہما » الأصل‎ )٣( 

)4( مخالف : ما الف » الأصل وق ود ان العسال || صاحبيه ٣‏ كذا فى رد ابن العسال : 
صاحبه » الأصل . 

(ه) باب : بااب » الأصل . 

(3) علولان : علولین » الأصل . 

(۸) فاد قرا > كذا فى رد ابن العسال : فسادہ لي » الأصل . 

(۹) كذلك : لذلك » الأصل . 

. مختلفان : مختلفان » الأصل‎ )٠١( 

. ليس بينها »> كذا فى الأصل ولعله و لیس فهما» || أحدها: أحدها ء الأصل‎ )1١( 

. الجواهر : الجوهر » الأصل || تخالف : الف ء الأصل‎ )۱١( 

)م الغلاثة : التلات > الأصل ۔ 

(0) أو أن : وان » الأصل . 


۸٦‏ عبدات بن محمد الناشى” 


جميعاً أن" الجواهر إذا اختلفت واتفقت فلا بد من أن تكون متفقة بأنفسها 
مختلفة بأنفسها أو متفقة بأنفسها مختلفة بسواها أو مختلفة بأنفسها متفقة بسواها 
وكذلك الأعراض » لتفسد (؟) ما أصّلتم . والوجه الآخر أن" الذى اداعوه من اتفاق 
اللونين السواد والبياض ليس هو اتفاقاً فى أنفسها ولا ى صور فيها وإتما قيل 
«اتفقا بأتها لونان » يراد أن" البصر أدركها فهاهنا شىء بعد قد جمعها کا 
يقال [9 1ع « محسوسان » یراد أن" حًا يقع عليها و« معلومان » يراد أن” علا 
يلحقها ». فلعمرى ما وفق بينها إلا المعنى فان لم يكن ذلك المعتى فى ذاتہما 
2م يتفقا > » وكذلك يحب إذا كانت القنومات مختلفة <أنها )> لاتتفق إلآ 
لشیء آخر وضّق بينها إذ هى مختلفة فی أنفسها أو تكون متفقة فی أنفسها فلا 
تختلف إلا بشىء خالّف شيا بينها كا أن البياض والسواد لا كانا مختلفسين 
بأنفسها كان لا بد » إذا اتفقا » من شىء وفّق بينها إن شاءا حملا فکان صفة” 
لا وإن شاءا كان جامعاً لما من خارج کا قيل « محسوسان» من أجل حس” 
غيرهما و ہ معلومان ؛ من أجل عم غيرما , 


0 قال عبدالله : أمنا أنا فلا أعلم كلام ألزم من هذا . فأما الذين فاضلوا 
بينها فى أنفسها فالكلام لم لازم أيضاً أنها إذا اتفقت ني الجوهر فليس يكون 
منها ما هو أفضل إلا عى إذ ليس ما فضل بذاته فيكون حخالفاً «بمخالف» 
ما فضله بذاته » فإتما هو إذ! أفضل ععنى” فيه > وذلك يوجب أن فيهما 
سواهما . 


. فلا بد من : فلا تدمن » الأصل‎ )١( 

(؟) أو متفقة : ومتفقة » الأصل . 

(0) لعفدء كذا نى الأصل ولعله ر فيفسد » أو شىء مثله . 

(+) اتفاقاً : اتفاق ء الأصل . 

(5)و(5) راد أن : يسرادان » الأصل .. 

(۷) إلآ: إلى الأصل . 

(9) و(١٠)‏ بينها »> كذا فى الأصل ولعله م بيها» (راجع سطر )۱١‏ . 
)١١(‏ شيعا : شى ء » الأصل || مختلفين : مختلفتين » الأصل ۔ 
(۱۲) حس : حى » الأصل . 

090 کلاما : کلام الأصل . 


الکتاب الأوسط ۸۷ 

١‏ وقد ذهب قوم من حدم إلى أن قالوا : قد دل العالم على أن" 

له صانعاً ودل“ على أن" الذى صنعه عالم حى فاثبتنا له حياة” وعلما قياس على 
ا لم نشاهد فعالا حکیما إلآ وهو عالم حى . فانتقض قرم وما أصّلوا على هذا 
الاستدلال من وجوه كثيرة : أحدها أنه لو 1 لم ما اداعوا [۹ب] فاتھم 
يشاهدوا أيضاً فعالاً إل وهو قادر فينبغى أن يثبتوا للقدرة قنوما آخخر . والوجه 
الآخر أته إتہا کا اتم م يشاهدوا فسّالا حکیما إلا وهو حى عالم فإتهم لم 
يشاهدوا من له حياة وعلم هو وحياته وعلمه جوهر واحد ثلائة قنومات . والوجه 
الآخر اتمم لم بشاهدوا من له حياة وعلم لاهو مالف حياته وعلمه بنفسه 
ولا بغيره . والوجه الآخر اتم لم يشاهدوا من له حياة وعلم أحدهما ابنه والآخر 
روحه ولا وجدوا من له حياة وعلم هو علتها وما معلولاه بل الحى معلول بالحياة 
لولاها لم يكن حيا . والوجه الآخر أنه إن كان البارئ ثلاثة قنومات جوهرًا واحد”ا 
فقد وجب أن يكون الجوهر جنساً للتثليث أو صورة لأنها جميعاً متتفقة فى الجوهر 
ومختلفة فى القنومات » فسبيلها سبيل الأشخاص المتتفقة فى إنّها ا ختلفة فى غير 
ذلك فى أن ما اتفقت فيه جنس ھا أو صورة » على مذاهب فلا تتفوم . 


والوجه الآخر أن البارئ إن كان جوفر وكان هذا الإنسان جوهرًا فقد اتفقا: 


من باب جوهر فصارا نحت جنس أو صورة » فإن لم یکونا كذلك فها مختلفان 
ف معني جوهر فقد صار جوهر بخالف جوهرا بأنه جوهر وذلك نقض ما يد عون 
ونقض أصولم ف هذا » والحمد لله . ]1١١[‏ والكلام عليهم أكثر وأوسع من 
أن يُحصى ويضبط . 


ين لد 
e‏ 


5 للقدرة : للغدوة » الأصل . 
)١١(‏ أنه إن : أنه أنه إن ء الأصل . 


۸ 


-. 


۸۸ عبدالل بن محمد الناثى” 


<اختلاف > المسلمين 


۲ واختلف من نفى التشبيه عن اللہ تعالى فى معنی القول « حى » وه قادر » 
و«عام» و(اقدیم؛ . فقال ضرار : قولى هذا نضّی عنه أن يكون 
ميت وعاجزا وجاهلاً ومحدثاً » وزعم أن هذه الأسماء إنّما اختلفت عليه لنفى 
تلك عنه لا لإثبات هذه فيه » وأمضى هذا القول فى « سميع ٠‏ وہ بصير» وغير 
ذلك . 


٣‏ وقالت المعتزلة البغداديون وغيرهم : : بل قولنا هذا إثبات له عالاً بنفسه 
حا قادرا قدا بنفسه مع نفئينا عنه لا ينفى . وقال آخرون منهم : بل قولنا 
هذا إثبات له ودلالة على أن معلوماً يعلمه ومقدور! يقدر عليه وحدثاً يكون هو 
تعالى متقداماً له وأن” الأشياء تكون منه إذا أرادها . 


٤ه‏ وأطلتق أبو الحذيل وقومه (؟) أن يقال : إن لله علماً <هو الله > » وقال : 
وله قدرة هى الله » وأمضى هذا فما هو عنده صفات ذات . 


هه واختلفوا فى القول « لم يزل سميعاً بصيرا» » فقال ذلك بعضهم وأباه 
آخرون وزعموا أنه لا يقال « إنّه يع ) إلا والشى ء المسموع وكذلك « بصير» › 
وقد يقال إنّه عالم ولیس الشی ء المعلوم موجود! . 


(4) ضرار : مرادء الأصل . 

(٥)و(٦)‏ هذه : هداء الأصل . 

(1) وأمضى : وأيضاً » الأصل (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس) . 

(۹) نفينا : نفسنا الأصل . 

. متقدماً : منقدماء الأصل || تكون : تکونا ء الأصل‎ )١١( 

)١١(‏ إن سه علا (ھو الله> وقال وق قدرة : ان الله علا وقال وال ولله قدرة » الأصل ۔ 


. ۱۲-۱۱1۷ ٤و‎ 1١) ۱۸۸-۱٥٠٠٢١۸۷ و‎ ٠٥-١٢٤١١٦٦ راجع مقالات الإسلاميين‎ ٢ 
. ٣٥١٤٤-٣٣٣١١١ مه راجم مقالات الإسلاميين‎ 

4ه راجع مقالات الإسلاميين ٣٣-٣٥١۱١٢٢‏ و ۱١-۰4۸4‏ . 
وو راجع مقالات الإسلاميين 118 ١٢٦١۷٦٥-۹‏ . 


٠۹‏ وقال أكثر المعتزلة : لم بزل اللخالق” » ورأوا أنه مفارق لقيلم «؟) 
« لم يزل خالقاً ء . وامتنع من إطلاقه آخرون . 

۷ واختلفوا نى القول ہ إن اللہ واحد » ما يعنون به 1۰ ب] فقال قوم: 
نريد آنه ليس بائنین ولا أكثر من ذلك » ولم يفسروا . وقوم : ولسنا نريد أنه 
واحد فى العددء ولا أنه واحد إذا أضيف إلى غيره كان هو وغيره انين » ولا واحد هو 
شخص بتجزأ آبد اجزاء كثيرة » ولا واحد هو جزء لا ينقسم » وإنما نريد 
بقولنا «واحد» لا مثل له ء وكل ما له مثل فليس بواحد فى الحقيقة لأنّه إذا فم 
إلى غيره صار هو وهو اثنين فدخل نى صفة « لیس أنه واحد » » والواحد والذى 
هو الواحد لا يكون على كل" الأحوال إلآ واحدًا لا يجد العقل له ثانياً . 

۸ قال عبدالله : فالذين قد ذهبت أوهامهم إلى توحيد الله ونفى التشبيه 
عنه رأوا أن اللخالق بذاته لا جوز أن يكون موافقاً بها ولا بشى ء فيه مخلوقاته لأتها 
لو اتفقا فى الذاتين لكان حکمھا واحدًا ولو اتفقا معي فيه وفیھم لكان البارئ 
حمل الصفات وامیئات س وتتوهم ذاته خالية” منها ‏ فيصير جوهرًا قابا 
للأعراض » ولو توھّمنا أنه إنّما هو قديم عى له ولا نتوهمه فی نفسه قدعاً 
موجودا ولا شیء معه لکنا قد توهتمناه فى نفسه لاقدياً » وما هو لا هو قديم 


. لقولم : لقوم» الأصل‎ )١( 

. امتنع 5 امنع > الأصل‎ (٢۲) 

(۹) رید بريدواء الأصل . 

(1) يتجزأ : يتجزى » الأصل || كثيرة : كتيرا ء الأصل . 
(۷) إذا هم : إذا ام ء الأصل . 

(۹) واحداً : واحدء الأصل . 

)9 تتوهم : بوم > الأصل . 

. نترهمه : يتوهمه » الأصل‎ )١4( 

. » ماهو لا هو قدیم » كذا فى الأصل ولعله وما هو لا قم‎ )١١( 


~۱۱١۸ و‎ ۱٦٦-۱٢٤۱۷۹ وانظر أیضاً‎ ۷-۳٣ ٤٤۸ راجع مقالات الإسلاميين‎ ٦ 
اکا جج‎ 


۹٠۰‏ عدا لله ن محمد الناشى” 


فهو محدث فلم بجز أن يكون قدیاً بشیء لولاہ لم يكن فى نفسه قدياً . وكذلك 
دحی » و «قادر » و«عالم». 


۹ ولذين ذهبوا إلى أن الصفات ليست إباه ولا غيره قالوا : لو قلنا 
« إن له صفات هی غيره » لزنا أن يكون الله وغيره قدیماء ولو قلنا ]111١[‏ « إن” 
(له» صفات هی هو » لكان هذا محالاً إذ كانتب صفاته كثيرة وهو واحد ؛ 
ولو قلنا « ليس له صفات » كان هذا أخطأ لأن” هذا ( ! ) قد وجدناه موصوفاً 
بأنه حى وبأته قادر وبأنته عالم > ولو قلنا « إن" معنى هذه كلها واحد» كان 
ذلك فاسدا لن كل واحد من هذه الأسماء والصفات نجده فى عقولنا بقتضی 
ما لا يقتضيه الآخر . 


۰ وقال مصنّف هذا الكتاب : قال أهل الحق” : الله واحد حى قادر 
عالم قديم فى الحقيقة ء وغير الله فهذا له با جاز . وذلك أا إذا قلنا « الإنسان واحد » 
فإنما نريد واحدًا من حيث (أته» جع أنه فى سقيقته واحد ان كان أشياء 
كثيرة » وإذا قلنا « الجزء الأقل واحد» إنما نريد أ ته قليل قل" حتى لم نجد 
له جزءًا وليس هو واحدا لأن له أشباهاً كثيرة ونظائر تقدمته (؟) ؛ وإنما 
الواحد فی الحقيقة ما لا نظير له . وكذلك إذا قلنا « إن الله حى » فإنما نريد 
بذلك الإبانة والدلالة على أن الأحداث (؟) وا لمبدعات متأتنية له غير متعذارة . 
وإذا قلنا «إنه قديم » فإتما نذهب إلى إثباته لا شىء معه . 


. بز : جصرء الأصل‎ )١( 

(۴) ليست : ليسء الأصل . 

(+) قدماً : قدم ء الأصل . 

() أخطأء كذر ني الأصل ولعله و خط » . 

(۷() بأنه حى : ہل حى ء الأصل ||[ هذه كلها : هدا كلها » الأصل . 

(۸) هذه الأسماء : هدا الأسماءء الأصل . 

(۱۳) واحد : واحداء الأصل || قل حى لم نجه : قل حى لم حى نجد ء الأصل . 

. کثبرة : كتيرأء الأصل || تقدمته : تعد ممه » الأصل‎ )١:4( 

(5) الأحداث (؟) : اجرآه » الأصل || متأتية له غير متعذرة : متانية له غير متعدرہ » الأصل . 


1۰ راجع مقالات الإسلاميين ٦٦٦۸2-٦٦۸٤‏ و ۷007100۰0۰0 . 


الكتاب الأوسط 1١‏ 


١‏ وقد غاط قوم من الموحدة فقالوا : الفرق بين صفات اللہ فى ذاته وبين 
صفاته فى فعله أن ما يوصّف به وبنفيه وضده فتلك صفات فعل» وکل ما يوصف 
به ولا بوصف بنفية ولا ضداه فتلك صفات ذات . وهذا غلط من المعتزلة . 

٢‏ وقال ١١[‏ ب] بعض الرجثة : ما جاز سواء له فهو صفة فعل؛ وما 
| لايحوز سواء له فصفة ذاته . وليس عند القوم لله صفة" عن قوام ولا صفة فعل . 

۴ قال حفص وبشر : الإرادة من الله على ضربین » إرادة هى صفة 
فى ذاته وهى إرادته لکل شىء أن يكون وإرادة هى صفة فی <فعله ؤهى > أمره 
بالطاعة . 

پا 

.4" واختلف الناس فى القرآن ما هو وف ا حکایة والمحكى . فكانوا فى 
الأصل ثلاث فرق : فرقة زعمت أن" القرآن جسم من الأجسام ء وفرقة: عرض من 
الأعراض » وفرقة قالت : ليس جسم ولا عرض . ۱ 

1۵ فن قال «إنّه جسم » منهم من قال : لأُتہ ليس شىء غير الہ الآ 
جسماً » وم من قال : إنه ا كان صوتاً مسموعاً كان جسماً . ومن قال « إنه 
عرض » قال : لأنه ليس بقائم بذاته . ومن قال «إثه ليس جسم ولا عرض » 
قال : لأنّه كلام اللہ فليس یمعنی الأجسام الى هى فعل الله ولا هو فى معنى 
الأعراض الى ھی صفات الأجسام . 


اانا 
* 


(0) أن ما: انماء الأصل. 

(8) المرجئة : المرخية » الأصل || سواء له : سواله » الأصل (سؤاله ؟) ۔ 
(۷) لكل شیء : لكل حى شىء» الأصل . 

. ثلاث : تلاثة ء الأصل‎ )٠١( 

)۴( جسما : جم ؛ الأصل . 

51 راجع مقالات الإسلاميين ANIA ٠١-42١8‏ 


۳ رأجع مقالات الإسلاميين ٥٠٥٥٥٠-۹۔‏ 
٦٥-٤‏ راجع مقالات الإسلاميين ۵۹۷-٣۸۸‏ . 
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۹۲ عبدالله بن محمد الناثى” 


5 واختلف الناس فى أفعال العباد . قال عبدالله : زعمت ا حھمیة أنه ليس 
لأحد فعل فی الحقيقة غير الله عر وجل وإنّما يُنسب إلى العباد مجازًا كقولك 
« طلعت الشمس » والله أطلعها ء واعتلوا بأنّه لو كان فاعل” غير الله كان لله 

۷ وقالت المرجثة أصعاب الاستطاعة مع الفعل : العباد يفعلون ويكتسبون 
ولكن” الله خالق أعمالم ]۲١٢[(‏ فهى لله خلقاً وللعباد كسباً . واعتلوا ہأتھے وجدوا 
العباد مأمورين متهيين مثابين مُعاقبین فل يحز أن يكون الله تعالى آمرًا ناهياً 
هم من غير عمل يعملونه » وكا لم يجز أن لا یکون لم فعل فكذلك لا يجوز أن 
يكون ما فعلوه غير خلق الله فيلحق باللہ عر وجل العجز إذ كان فی عالمه 

۸ وقال آخرون : أما العباد فعاملون ولكن لا يفعل أحد شیئاً إلا بقضاء 
وقدر وإرادة من الله لذلك الفعل لثلاآً يلحق بالله العجز . 

۹ وقال آخرون : أفعال العباد هى مخلوقة وإنما خخلق” الله ها أنه سمّاها 
وأحصاها لا أنه وضع أعيانها . واعتلوا فى ذلك بأنّه لا شی ء مرج عن علم 
الله تعالى وإحصائه وتسمیته » وقد قال تعالى ل الله خالق کل شی ء4 .]٦٦/۳۹[‏ 
فلم نجد لقوله ذلك تأويلاً إلآ إحاطته بكل” شیء إذ كان لايليق به أن بخترع 
أعيان المعاصى وبوٴاخذ بها من هو خلقها له . 

١‏ وقال آخرون : أما الأسباب الّی تكون عنها أفاعيل العباد فاللہ جل" 

. الجهمية : الجهة : الأصل‎ )١( 

(۳) اعتلوا : اغتلوا ء الأصل . 

(ه) المرجئة : المرخية » الأصل . 

(۷) مہین : مين ؛ الأصل || معاقبين : معافين ؛ الأصل || آمراً ناهياً : أمر ناهيا » 
الأصل . 

(۱۸) الأسباب : الإنسان الأسباب » الأصل || أفاعيل : أفاعل » الأصل . 


. ۱۲-۱۱۰١۰۲۲۷ راجع مقالات الإمسلاميين‎ ٦۹ 
. ۳٣٣٣-۱٢١٢ راجم مقالات الإسلاميين‎ ۰ 


ثناواہ بای بہاء وأما أفعال العباد فهى لم ء ولا يقال ھی مخلوقة » ولا « غير 
مخلوقة » . وهذا قول ہشام والروافض . 

۱ وقيل : الله أجبر العباد على ما فعلوا فالفعل لم والإجبار خلق اللہ . 
۷۲ وقالت المعتزلة : أفعال العباد لم يخلقها الله ولم بضطر إليها » وما كان 
منها من معصيّة 171 ب] فلم یرضّھا ولم بُردھا ولم يشأها ولم يأمر بها » وما كان 
منها من طاعة فبضد ذلك . واعتلوا با أنه کا لم يجز أن يوئاصذ على ما خلقه 
مفردًا دون خلقه لآن” ذلك ام فكذلك لا بجوز أن یوٴاخذ على ما تولى خللقه 
يجهة من الجهات ء وكا لا بحسن فى العقول إجباره على الذنب وأخدّناه به فكذلك 


لايحسن أن بقضيه قضاءهما(؟) أو بأتی بسبب لا يمتنع معه منه» ولو جاز أن ٠‏ 


يتولى الله خلق” شى ء فيلوم عليه ويكون ذلك على خلاف عدالة العقول وما يحوز 
فيها ما لا يحوز لحاز أن خلف وعده ولا یصدٴق خبرہ ويكون ذلك على خلاف 
عدالة العقول ٠.‏ 


٣۳‏ قال عبدالله : والحق” فما اختلفوا فيه واضح وذلك أن" التكليف ولأمر 
والنهى والوعد والوعيد والإخبار لا بد" أن يكون إما من الله تعا ی على عدالة العقول 
ها يجوز فيها نما لا بجوز أو يكون كلها على خلاف ذلك أو يكون منها ما هو 
على ذلك ومنها ما ليس هو على ذلك . فإن كانت على عدالة العقول فكا 
لا بچوز أن يخلف الله وعدہ ولا يصداق إخباره فكذلك لا يجوز أن يأمر أحدا 
بخلق نفسه واختراع الأجرام بذاته فنى لم يفعل عذابه وعاقبه » وقح ذلك فى 
العقول قبح أن يلوم فیا تولى خلقه ويعذب على ما قضاه ]1١[‏ ودبره 
دون مكتسب له › وكا قبح ذلك فيها قبح أن يتولى خلّق” فعّل على جهة 


(4) ول كان : ومکان » الأصل . 

)۹( يقضيه : يعضبه » الأصل . 

)١١(‏ والاخبار : وللاجبار » الأصل ۔ 
(1:4)و(5) عدالة : عدالان » الأصل . 

(18) أو يكون كلها : أن يكون كلها ء الأصل . 


(۱۹-۱۸) وقبح ذلك فى العقول قب أنء كذا فى الأصل ولعله « وكا قبح ذلك فى العقول قبح أن » . 


۸ 


۹4 عبداللہ بن محمد الناٹی' 


من الجهات فيؤاخذ به ويلوم عليه لن هذا نعط واحد تنكره العقول . و 
كانت هذه كلها على غير عدالة :العقول لم در لعلّه لايصدق فى وعده 
وإخباره »> وذلك مُفْسد لعقد الديانة . وإن كان بعض ما وصفنا على عدالة 
العقول والبعض ليس كذلك لم يكن ا حارج منها أول من الداخل فيها . 

٤‏ وقال قوم : فعثل العبد مخلوق للعبد » واحتجّوا بالقول لعيسى : ل وإذ 
تخلق من الطین هة الطتير چ ]٦۱١/٥(‏ وبالقول «إوتخلقون إفكاً (۱۷/۲۹] . 
وقال أهل العدل : ينفى قول ذلك » وإلاً كان العبد خالقاً له والإجماع أنه لا 
خالق إلا الله , 

۵٥‏ وقال قوم : اللہ دبّر أعال العباد بأن أمرهم بہا. يقال : وأباه 
آخرون . 

9 وأجازت طائفة أن الإبمان من الله تعالى » واعتلوا فيه بأنّه' قد أعان 
عليه وأمر به . وأبى ذلك جمهورهم وقالوا”: لو كان الإبمان منه لأأنّه أعان عليه 
لكان الکفر منه لاه أعان عليه . 

۷ وقال قوم : إن الله جعل الکفر کفر والكافر كافرًا بأن ممّاهاء واعتلوا 
أنه تعال لو لم یکر الكفر وین“ عنه لم يكن فى نفسه كفرا . وأباه قوم لور 
جعلُل الشیء فى الحقيقة إنّما هو تكوينه أو تغييره ولیس اللہ ۱۳7 ب] مكون 
الكفر ولا مغيتره من معتى لا كفر » ولا يطلق عليه ما وصفمم . 


۸ قال عبدالله : المستعمل للبدن هو المستطيع إذ كانت السلامة» فإذا منم 
لم يكن مستطيعاً » وتأويل قولنا « مستطیع ١‏ (ومقدار ۱ ۔ 

. تنكره : تتكره » الأصل‎ )١( 

. هذه كلها : هدا كلها » الأصل‎ )٢( 

. كهيثة : كحصية » الأصل‎ )٦( 

. أجازت : اجارن ء الأصل‎ )١١( 

. ينه : ينهى ؛ الأصل‎ )١١( 

۷۷۰۶۹ راجع مقالات الإسلاميين 40۲۲۸-۱۰۰۲۲۷ . 

۸ راجم مقالات الإسلاميين ۱١-۱۱۰١۲۲۹‏ . 


الكعاب الأوسط ۹۰٥‏ 


۹ وقالت المعتزلة : الاستطاعة غير المستطيع وأوجبوا بقاءها إلا أبو الحذيل 
فإنه جوز فناءها فى حال الفعل . وكل من قال إن الاستطاعة غير المستطيع 
فهى عندہ قبل الفعل . فقال قوم : هى أبد"! قبل الفعل وحال أن يكون معه » 
قالوا : لأته لايحتاج إليها فى حال الفعل لأن السبب قبل البّب بلا فضل . 

٠١‏ و«المرجئة زحمت أتها آبد۳ مع الفعل » واحعجتوا بأتها إتما بُحتاج إليها 
للفعل فليس لوجودها متعطلة” من الفعل وجه . 
للكافر إذا آمن من أن يكون را U‏ ا به من الإعان » ثم لابد إذا 
و ار مد یھ ھت ۱ 

۲ قال 0 : إذا كان الإنسان هو النفس وكان مستطيعاً بذاته کا 
بينا فلا شلك" أ قبل الفعل المستطاع ومعه فى حاله لأن” الفعل لا یستغبی عن 

۳ ومن قال إن" الاستطاعة مع الفعل قال : می استطاعة 3 ] لد 
لعل ع د ات اعت و اتاد #القدرة غل :اکا 
هو يقدر بها على الإعان . 

۸٤‏ قال آخرون : القدرة على الشی ء غير القدرة على تركه » واعتلوا بأن” 
القدرة على الإعان توفيق والقدرة على الكفر خذلان ولا يحوز أن يكون ما به يكون 
التوفيق به يكون اللحذلان . 
اق نل ومع كا تقدام على البدل . ومهم من قال : الأمر كذلك قبل 

(0) غير : هى ء الأصل. 

۹ن راجم مقالات الإسلاميين ٢-٠٢ ٢۳٢‏ . 


۳ راجع مقالات الإسلاميين ۱٣-۱٢۲٢٢٣٣‏ و ۱۲-۱۹۰١۲۳۹‏ . 
هم راجع مقالات الإسلاميين ٦-٣٣٣٣٣‏ . 


۲١ 


۹٦‏ عبدالله بن محمد الناثى” 
الفعل فأمًا معه فإنما القدرة عليه لا على تركه » واعتلوا بأن ا موجود لا بجوز 
رت القادر على أن لا ایکون منه ق حال كونه . 

٦‏ وقال آخرون : الإنسان قادر على الفعل الذى أوجده بالالات دون 
السبب وعلى تركه أيضاً . وقالوا : السبب لیس باستطاعة وإتما هو داع إلى 
الفعل . 

۷ وقال البغداديون من العتزلة أيضاً : الاستطاعة يحتاج إليها فى حال 
الفعل لا على أتها للفعل ولا على أن الإنسان قادر بها ى تلك ا حال على ما 
أوجد ولكن سبيلها سبيل الروح الذى لا بقع الفعل إلا وهو موجود لثلا يكون 
الفاعل عاجرا . 

۸ قالوا : بمكن أن يكون محل" القدرة غير محل" الفعل محل الفعل فى اليد 
بقدرة فى القلب » فإنه قد يكون ف اليد ١4[‏ بع بإرادة فى القلب . وقال آخرون: 
لاوز أن يكون محل الفعل إل ل ا ولو جاز ذلك جاز أن آم بعینی 
ہے ا 

۹ قال عبدالله : الفعل الاختيارئ لا یکون من الفاعل إلا حیث تکون 
ف ؛ والفعل الطبيعئ لا يكون إلا حيث يكون طبع الشیء كإحراق النار . 
4٠‏ وقال قوم : الاستطاعة حركة إلا أنّها ليست کب قال آکر ون 
ھی سكون . وأنكر القولين آخرون 5 : استطاعة الأخذ حركة واستطاعة الترك 


سکون . 


۹۱ وقالوا : كل ما لا يقدر العبد عليه فهو يعجز عنه . وأباه قوم وقالوا: 
لا يقال إنّه عاجز عا لا بچوز أن يكون قادرًا عليه کا لا يقال بأن الله قادر 
أن يفعل کا يفعل إن يتفعل العبد (؟) وليس يقال إنّه عاجز . 

EO‏ لاملا" 

(۱۲) بعيى : بعيبى » الأصل . 

(۷)( وقالوا : وقال 3 الأصل . 


)۲١(‏ أن يفعل كا يفعل إن يتفعل العبد »> كذا نى الأصل ولعله « أن يفعل ما يفعل العبد» 
أو ما يقابله (راجع ملا الإسلاسيين .1-400( . 


الكعاب الأوسط ۹۷ 

۲ قالوا : القدرة تتقدام المقدور عليه بأوقات كثيرة لأنا نقدر آبدا على 
حر د »> وقد نبقى أوقاتاً كثيرة” لا نفعل شيئاء ولو كان 
ذلك لا يمكننا لکنا مضطرين 

۳ زعحمت فرقة أن" الله 7 االحلق ما لا صلاح ر هو و ن کل" مأ 
ترك الله أن يفعله فلیس بصواب ولا حكمة 1 واخرون : قل 1 الله االحلق 
صلاحاً » ولا صلاح إلا وهو يقدر على ما هو أصلح منہ . وآخرون : لا صلاح 
إل وهو يقدر على أمثاله إلى ما لا نهاية له» وليس صلاح أصلح من صلاح. 
وآحر ون قد وف تراس ور سے كن العام 
سنا ول ا کات إل به وإن كان افك رای .يحض الد أن يكون مضرة” 
۱ على بعض الحلق . وأخخرون : قل يكون صلاح أصلح من صلاح ولكن” الله 
عر وجل أعطى الأفضل . قال عبدالله : إنّه تعالى حکم ولا يفعل با حلق إلا 
<ما> هو حكمة لا ما هو أصلح لكل أمر فی نفسه . 

4 قال عبدالله : الثواب على قدر التكليف» فاذا خفتفت عن الكفار 
المحّن لم بستحقوا من الثواب ما يستحقتونه إذا لم حفف عنهم . 

8 قالوا : « ترك » يدل على فعل . وآخرون أبوه وقالوا : « ترك » إنما نريد 
به نفى الفعل مثل « موت ٠‏ إنما نريد به نفى الحياة . قال المعتزلة البغداديون: 
تركى للسكون والطاعة شى ء غير الحركة والمعصية ء ولا يجوز أن يكون الترك للشى ء 
أخذ لغيره کا لا بجوز أن يكون علمى بالشیء جهلاٌ بغيره وإرادتى للشىء 
كراهية” لغيره . وقال أبو الحذيل ومن قال بقوله : أما ما كان بالجوارح مثل 
الحركة والسكون فالشی ء من ذلك هو ترك غيره » وأما ما كان من أفاعيل القلوب 

(0) نبقى ؛ تبقى » الأصل || نفعل : تفعل » الاصل . 

(۴) مكنا : مکنا ء الأصل || مضطرين : مضطرون » الأصل . 

. يكون صلاح : يكون صلاحاً » الأصل‎ )٠١( 


4۳ راجع مقالات الإسلاميين ٦٦٦٦٠-١٤٢٣٢ ٣٤‏ و 0۷۸-0۷ . 
۹۰.9 راجع مقالات الإسلاميين ٣۳۷۷‏ ۷-۳ و ۱۹-۷۳۷۹ . 


أصول التحل - ۷ 


۹۸ عبدالل بن محمد الناثى” 
كالإرادة والكراهة والعلم وغير ذلك فليس شى ء من ذلك هو الترك لغيره » فالأاضداد 
قد تجمع فى القلب الواحد ولا تجمع فى الجارحة الواحدة كا حركة والسكون . 

5 قال عبدالله : إن القول « ترك فلان أن يفعل » ليس عثبت لفلان 
فعلاً إل أن يكون قد فعل فعلاً [١١ب]‏ مكان” ما ترك أن يفعل فتدل علي 


لفظ آخر يبت فعله » وقد يسمى تى الإنسان عاصیاً إذا لم يفعل ما أمر به 
وقد ر يسسى عاصيا إذا فمل یت قد تھی عنه ویستی مطيعا إذا تھی عن شىء 


يفعله ولم يفعل مكانه شیا آخر أمر به ويسمى لا لف فمل جه ار 
٠‏ وإذا كال الله لبد و لا سرد فر رد فهو مطيع | 
بد لہ عن قد بیس أن ملع مع أن فد هل کیا أ ب لا کپ 
بشىء بت وإتما ٹھی عن شىء أن يفعله . 

۷ قال قوم : إذا كان الإنسان فى مكان لا يقدر على الذهاب فى الجهات 
الست لات لو قدر على ذلك لوقع منه ووقوعه دفعة محال. قال عبدالله ٠‏ عبدالله : 
لیس محال لأن الله قادر أن بھی ومیت ويبدئ ويعيد ولا يوز أن يقدر 
على هذا دفعةة واحدة” > ويقدر على ما لا نہایة له ولا يوقع على ما لا نهاية له فى 
حال واحدة ء وإنما يوقع ذلك على ما بجوز. 


اللأطفال 


۸ قالوا: : لا تالم لأن الله تعالى ل يولم إل ستحقا مقر . وقالوا : تألم 
بالطبيعة لا بأن اللہ يبتدئ فيها الألم ولیس ألها ظلماً لأته لا لم يكن بد فى 
الطباع من الألم لم يكن ظلماً أن يكون وإنما الظلم ما ليس بجائز فى الحكمة . 


0 آخر یثبت : أخرى تنبت ء الأسل | إذا : إدء الأصل ۔ 
)14( ولا 3 : ولا تم 3 الأصل . 
)1۸( ظلماً : ظلم » الأصل . 


۱۰۵-۸ راجع مقالات الإسلاميين ۰۴۳ ٠١-۹۰۲‏ والمغی للقافى عبد الجبار ۱۳ /۲۲۷-۲۲۹ . 


الکتاب الأوسط ۹۹ 


4 قال المعتزلة : . الأطفال تألم وألها فعل اللہ وهى تعوض على ذلك » 
وزتموا [115] أن وجه الحكمة فى لها أن بعتبر بذاك أولو البصائر وعتحن 
آباڑھا وأمّهاتها . 


. قال النظام : هو فعل اللہ بإيحاب الطبيعة له‎ ٠ 


١‏ قال أععاب التناسخ : الأطفال والبهام والبالغون يألمون فی الدنيا 
لذنوب كانت منهم ٤‏ لان اله خلقهم ابتدام م آرم فعصوا فناسخ أرواح 
ما أصابهم من الام فقد ر تلك الذنوب التى أسلفوها» كالمجبرة القائلة إن" 
آلام الأطفال فعل الله لأن له أن يفعل ما يشاء ولا يظلمها فى ذلك » وأععاب 
التناسخ لم تجعل ها تعويضاً . 


۲٢‏ وقال آخرون + جائر أن بُعوض وأن لا بعوض لان ما معها من 
اللذٴة بالحياة أضعاف ألها . 


٣‏ قال عبدالله : اللذٴة المفردة طول والألم المفرد جور » والاعتدال بين 
ذلك عدل . ۱ 


4 وأصعاب الفوطى قالوا : لا يجوز أن يعض الطفل عن أله ولو عوّضه 
مما ألمه لجار أن بعل به 5 ألذةه وهو فاسد . 


. وقال العدليون : الأطفال لا تعدب ولا توئاختذ يوم القيامة ولا نمتحن‎ ٥ 


. البصائ ر : التصار 3 الأصل‎ (٢۲ 

(ه) يألمون : يولون » الأصل . 

(۷) كالمجيرة القائلة : والمجيزة المقابلة » الأصل (قراءة اقترحها الدكتور إحسان عباس) . 
)١١(‏ معها : معها » الاصل . 

. جور : جوزء الأصل‎ )١0( 

)۲٠٠٠١-١١٩(‏ ولا تمتحن ... قيامة »> أضيف بالطامش ۔ 


م١‏ راجع مقالات الإسلاميين ٢٢-٣١١٢ ٣۸‏ وأصول الدین البغدادی ٣٢۲۳۷-٠٢٢٢۲۳٣٢‏ 


o‏ عبدالله بن محمد الناٹیٴ 


إعادة البھائم 


5 قالوا : لا يبعث يوم القيامة إلا من استحق الجزاء لن“ الآخرة 
إتما ھی دار جزاء لا دار ابتداء » ولو جاز أن يصير إلى شىء بغير عمل 
لجاز أن يبتدئ الله خلقه فى الجتة ء ولو جاز ذلك م یکن لابتلاء اللہ إياهم 
بہذہ احن ب . وأبضاً : لا بعاد شی ء من الیوان لان لا نجوز إن أعيد 
ذلك [15 ب] أن تكون فى النار فتألم على غير جرم ولا أن تكون فی الجنة 
فيكون فيها أفاع وحيات وقمل ودود . وقالوا : ا متناسل بعاد فقيل ۔ وقال 
آخرون : الحيوان کله يعاد » فا كان منه حسناً غير موٴذ ينعم بالنظر إليه 
كان فی ا تَة » وما كان منه قبيحاً كان فى النار عذاباً على أهلها من غير 


أن يألم ۱ 
* 


۷ واختلفوا فى الأرزاق والآجال . فقالت العدليّة كلها : قولنا « الرزق » 
اسم يقع على معنيتين أحدهما الحكم من الله لمن حکم له شىء من الأمور 
المرزوقة فى إرث أو ملك حلال ‏ والآخر ان حلق والحبل فان اللہ تعالى خلق 
الأرزاق والمعايش » فلا يقال لمن سرق مالاً إن الله رزقه إياه لثلا لئلا بوهم ما لا يليق 
باللہ عر وجل" من ذلك . 


۸ قالوا : الله لم يزل بعلم أن هذا العبد إن م يتل بقى وإن نل لم 
يبق » فلو لم يقتل فبقى لم يفسد ما على الله من ذلك لأته کا علمه . 


(؟) لا يبعث : الا يبعت » الأصل . 

(ہ) هذه : هداع الأصل . 

(۷( أفاع : أفاعى » الأصل . 

(۸) مذ : مودء الأصل . 

(۱۲) معنيين : مقبلين » الأصل || شىء » كذا فى الأصل ولعله « شيعا » . 

. ا بل ء كذا فى الأصل ولعله و الجعل » (قراءة اقترحھا الد كتور إحسان عباس)‎ )١١( 
1٥-۱٢٢١٢٠٢ راجم مقالات الإسلاميين‎ ۱٠١ 


fey‏ راجع مقالات الإسلاميين ٠٦٦ ١۷٥‏ -۴ وأصول الدين ٠۲١١ ٤٤‏ 7ءء 
۹۰۰۸ راجع مقالات الإسلاميين {eYo¥~—ocfo\‏ . 


اسم ہپس اح اس الى ہرم کرت کی کے لے کا ےا ےت ےر ا ا لود ا لا ت 


الکتاب الأوسط ۰۱ 

۹ قالوا : الأمر على ضربين ؛ أمر إعلام وأمر إلزام . فالأول قبل 
الفعل کا يقال «إذا جاءت السادسة فصل » فهذا إعلام لا یلزم فيه الفعل 
بجواز الموت أو لضرورة أخری قاطعة قبل الوقت ا معینن » والثانی يلزمنى فى 
الوقت المعين الصلاة . 

٠‏ قال عبدالل : الله لا يكلف عبد من حيث لا بعلم أنه مكلف فى 
ضيع أو ترك كان محجوجاً . 

١‏ قالت المعتزلة : السخاء والبخل من أفعال العباد لأنهم رت 
ويذمّون على ذلك ولا بحمدون ويذمّون على فعل ]1١۷(‏ الله بهم بل على 
فعلهم خاصة . وقال آخرون : السخاء والبخل فی الطبع لا ينبغى الذم وا حمد 
عليها » وليس هما الإعطاء والمنع لأن الإنسان قد يكون خیا ويمنع ويخياة 
ويعطى . واعتل” أهل العدل بأن” المدح والذم” قد لحقها وإن كانا ليسا الإعطاء 
والمنع. 

۹٣‏ قال عبدالله : العطاء والمنع . ليسا بمحمود ين جیعاً ولا بمذمومين جميعاً 
ولا ما جميعاً فى الطبع فلو كانا طباعاً لم بعط بخیل ولم يمنع سى » فاحمود فيها 
حميعاً ما وافق الحكمة عند اللحلق قبل التأديب وما وافق الأوامر عند الترغيب 
ولترھیب . ۱ 

٣۳‏ االکلام فى الشجاعة والجبن من عند اللہ ومن يتقدمه (؟) کا قيل فى 
السخاء والبخل » فا حمود منها ما وافق الصواب قبل مجیء الرسل وما وافق الأوامر 
عند عبيئهم . والشجاعة والجبن فلا تعين عليها الطباع القادم فليسا أيضاً من 


. ليسا : ليست » الأصل‎ )١١( 
فامع : وا منع لأن الإنسان قد يكون عي و منم و خياد ويعطى واعتل” أهل العدل » الأصل‎ )۱١( 
00 . وهو تكرار ما قبله‎ 
. تعين : يعين » الأصل ۱ القادم »> غير معجم فى الأصل‎ )١9( 


4 راجم مقالات الإسلاميين ۷-٦٦٢ ٣٢٤٢‏ . 


°۲ عبداللہ 7 حمد الناثى” 


٤‏ قال عبدالله : أما الغلاء والرخص فقد جوز أن يكونا من الله عر 
وجل وقد يجوز أن يكونا من العبد » لأن الله جل" ثناوئه إن منع وقع الغلاء 
وإن بسط وقع الرخص » 07 ار إن اقاھ لت كان غالا وإن أرخصة 
كان رخيصاً. وأا السعر فليس هو فعل الله » وهو الثمن كنا قبل إن" القائل 
يقول سار هذا ؟» أى وما تمنه؟۱ و(تما ای تا ار زلااس]ء 
وإنما يسمى الثمن سعرا محازا كما سی الحبس حا والحبس إنما هو 
فعل ا حابس . 


9 قالیا : ليس يجوز أن يقال إن اللہ أعان .ا ولك ری 


عليه » مفردا وإن كان قد أعطى القوة 0 8 .يكون . ألا ترى أن الله 
وعز هو خالق ا بل كالإنسان ولا يقال إز ل 0 فى ذلك إيباماً أنه 
الذى كان منه الحبّل كالإنسان ؟ وق ذلك إيباماً أنه أعطى الکافر قوق 
ليكون منه الكفر . 

5 قالوا : الفضل من الله ليس بجزاء*لآن” راغ واجب أن يفعله والفضل 
فله أن يفعله وأن لا يفعله . واعتلّوا بأن” الدعاء إنّما هو بأن يتفضل الله »> ولا 
يجوز أن يداعى بأن يفى بوعده أو يتصدق فى خبره . 

۷ .قال ارون أفعال ا كلها عدل > اروا أن .يقرلا + كلها 
فضل . 

4۸ وفرقوا بين ما أعطاه الله وبين ما أعطاه العباد فقالوا : إذا أعطى الله 


. فقد يجوز : قد مجوزء الأصل‎ )١( 

(1) سرا : سعرء الأصل . (۷) الحابس » كذا ف الأصل ولعله ر الحابس » . 

(9) ری : سرىء الأصل . 

. كالإنسان ولا يقال : كالإنسان وی ذلك إباماً ولا يقالء الأصل وھذا تكرار ما يل‎ )٠١( 


حاشيتنا ص 94) . 
)١١(‏ يفى : بفى » الأصل . 


۴ رام جع المغى للقاضى عبد الجبار ٠١/١١‏ . 
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الكعاب الأوسط ۲ 


عبدًا شيئاً قيل « تفضل عليه » من قبل أن الله مالك لما أعطاهء و إذا العبد أعطى 
شيا فليس مالك لا أعطاه . 


۹ قال عبدالله: كل" جزاء من اللہ فضل ولیس کل فضل منه جزاء؛ 
لأنه تعالى قد ابتدأ فتفضّل على العباد ولم يجازم › فاا زا انام ففضل 
إذ أعرضهم (؟) فى الابتداء لما كانت الجازاة معه . 

۰ ولذين قالوا : أفعال الله كلها عدل وأبوا أن يقولوا : كلها خيرء 
اعتلوا بأنه قد يفعل العذاب ولا يقال « ذلك خير» للذين [118] فعل ذلك 
بهم ولا لغیرم . وقالوا : لو كان خيرًا لجاز أن يقال للكافر « جزاك اللہ حيرا » 
كا يقال « جزاك الله عدلاء . ۔- قال عبدالله : الله تعالى قد يفعل ما ليس بعدل 
ولا فضل لأنه لو خلق نارًا مفردة” أو أرضاً او سماء أو غيرها ولم بخلق من 
يستضىء بذلك ولا من يستنفع به م نقل «إنه تفضل به » ولا دعدل على 
أحد فيه » » والعدل من الله إتما هو ف العدالة بین إيلام الحيوان وإلذاذه وبين 
وعده ووعيده ويجازاته فقط ؛ والفضل فيا جاد به الله عز وجل وليس كل 
جود عدلاً . وقد بفعل اللہ ا حیر والشِرّ وأ نال له بفعل الخير خير ولا بفعل 
الشر شر إذا كانا جميعاً صواباً وحكمة لأن ایر والشرير إتما یسمّی بہما 
من كان في نفسه كذلك: والعادل والمتفضل لیس من كان فى نفسه كذلك بل 
من عدل وأفضل على غیرہ . 

١‏ قال عبدالله : ا دی هو الإیمان والإيمان هو التصديق » والدليل على 
ذلك أن" کل" من آمن فى الجملة فقد اهتدى ومن صداق فى ابتداء الدعوة قبل 
نزول الفرائض مؤمن بإجماع . 

(4) تعالى قد : تعالى قال قد » الأصل . 

و ل ا ا" 

(؟١)‏ العدالة : العدلة » الأصل . 


(۱)( إذا کانا 3 كذا ف الأصل ولعله 0 إذ کانا 891 
ری یعس یھ اس 
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٣٢‏ قال عبدالله : كل من ابتلى يكون لصلاح يريده الله به فهو محسن 


فى ذلك إليه ومتعم عليه وإلآ فلا » کا لا يقال «ألذاه » ولا «نعمه». 

٣۳‏ الشكر يكون على النعم ؛ والصبر الرضى عا يأتى فى النفس تلظ 
بذلك أو لم يتلفتظ به . 

: قالوا : التوكل هو العرفة بأن” الله هو الکافی للخلق حيعاً » وقالوا‎ ٤ 
هو ترك ۱۸1 ب] الاحتراس من شىء والعمل بجلب النفع فى شى ء لان ذلك»‎ 
: إن لم یکنء دل على قلّة الثقة بأن الله يدفع الشرّ وبأتی بالنفع . وآخرون‎ 
التوکنل ليس أن لا تحترس أو تجتلب النفع إذ كنت مأمورًا بذلك ولكن هو أن‎ 
تعتقد فى نفسك أن ما أخطأك لم يكن ليصيبك وا أصابك لم يكن ليخطئك‎ 
فلا ہنم" مع جلبك للمنافع ولا تغتم” مع احتراسك من المكاره لأنتك قد أمرت‎ 
أن لا تلقی نفستك فى التهلكة . وآخرون : التوكّل هو الاعتقاد بالقلوب أن”‎ 
. الله جل وعز هو الكاق للخلق لا المعرفة لأن المعرفة تكون بالاضطرار‎ 

6 قال عبدالله : التوكّل ليس أن تعرف فقط ولا أن لا تفعل شيئاً تدفع 
به عن نفسك وتجتلب به مصالحها لأنّك مأمور بذلك ولكن” التوكل عقدك 
بقابك أن الله عر وجل سيكفيك ما فى كفايته صلاح لك » وليس هو أن تعرف 
أن اللہ کافی الحلق فقط لأته عر وجل يكفى ا حلق أشياء وقد يمتحنهم بأشياء 
ولا تقع الكفاية مع ا حنة . ۱ 

5 قالت المعتزلة وبه قال عبدالله : الدعاء والرغبة إلى اللہ على وجوه › 
فبعضها على سبيل التصبّد كقوله « سل كذا » فسألت ذلك طاعة” لأمر فقط 


(؟) نعمہ كذا فى الأصل ولعله « أتممه» . 

(ہ) هو المعرفة : والمعرفة » الأصل . 

(۷) إن ل یکن : اذم يكن ء الأصل . 

(۸) تترس أو تجتلب : بحترس أو يجتلب » الأصل . 
)١١(‏ هو الاعتقاد : والاعتقاد » الأصل . 

(۱۳) تعرف ... تفعل : يعرف ... يفعل © الأصل . 
)١9(‏ سل : سال » الأصل | لأمر: لأمن » الأصل . 


الکتاب الأوسط کا 

وبعضها جرى على أن يسأل ما له منعة ]۲١۹(‏ كسألته التفضّل والاحسان . 
۷ فلت کر کل اس قال اق ناما لا عون سال آنا 
فى ذلك الوقت إلا شريطة” وهو أن بقول لك « أغفره لك إن استغفرتی » . فأما 
ما كان من وعد على غير شريطة فلا يجوز سؤاله » ولا يقال ديا رب أنجر' 
او لاک لا علت العاف انما ألما" رر أن بط وان ےس 


۱۲۸ وقالوا (!) أصماب الأصلح : إذا قلت « الهم" ارزقتى كذا» أو «افعل" 
لفلان کذا » فعليك أن تستننى فى عقلك وق عقدك «إن كان ذلك خيرًا وكان 
من حكمك ). 

۹ قال عبدالله : أمًا قولنا « الله حق » فإنّه لا يستحقنه فى ا حقیقة شى * 
فو لام الى ول عنم إا هو سیل ولس الى هو اقل 
وإنّما يقال للإنسان «محق ء لأتہ يخبر عن حق لا لأأتہ لاحقَ إلآ قول . 

ر 

۰ قالوا : الإيمان به هو المعيفة باللہ عز وجل وبا جاء من عنده والإقرار 
بذلك أجمع وعمل الجوارح . وآخرون : هو العرفة فقط دون الإقرار والعمل . 
وآخرون : هو الإقرار باللسان مع عقد القلب عند المعرفة فأمًا عمل الجوارح 
فهو طاعة 

۱ و«الأولون قالوا : لأته قد يخرج بترك عمل الجوارح إلى أن يكون 
مشتوباً فاسقاً وهذا مضادد للإيمان [۱۹ ب] لأته لا يجتمع فى أحد اسم مدح 


. ملنعة : ملعه » الاصل‎ )١( 

)+( فلا مجوز : ولا مجوز »> الأصل . 

)۸( حكمك » كذا فى الأصل ولعله و حكمتك (. 

ریمس اھر اھ کہ اس 

)005 حرج : جرح ٠‏ الأصل . ۱ ۱ ۱ 
(۱۷)( مضادد » كذا اى الأصل || فی أحد: فی احداً > الأصل . 


۰ راجم أصول الدين البغدادی ۲۲۹ ۱۸-۱۳ . 


1۸A 


۰٦‏ عبدالله بن محمد الناثى” 

واسم ذم » ذلك كأن” الإيمان هو ما لي يمكن معه شتم ولا تفسيق ! والذين جعلوا 
الإيمان المعرفة فقط قالوا : لو لم يق" إلى حال ثانية يقر فيها بل مات 
فلم يل" من أن يكون موم . والذين جعلوا أن" الإبمان هو التصديق دون المعرفة 
قالوا : المعرفة لا يجوز أن يكللفها الله خلقه لآن تكليفه إيَامم أن بعرفوه وم لا 
يعلمون أن" هم مکنا خطاً من القول . 


۲ قال عبدالله : أما المعرفة فالدليل على أتها ليست من الإيمان أنه 
تعالى لا يجوز فی عدله أن بأمر عبد" من حيث لا يعلم کا لا يحوز أن يأمره 
بما لا يطيق . وأمًا أعمال الجوارح فالدليل على أتها ليست من الإيمان استکمال 
من كان فی أوّل الدعوة للإيمان من غير عمل . والإبمان فى اللغة العربيئة هو 
التصديق . 

۳٣‏ واختلفوا فى الذنوب هل منها صغائر وكبائر . قال عبدالله : الطاعات 
تتفاضل والذنوب تتفاضل فشىء منها أعظم من شىء . 

4 قال عبدالله : القصد إلى الذنب كالمعاودة له والمعاودة له كالإصرار . 


۵ قال قائلون : التوبة توبتان ء توبة من الجهل وهى المعرفة لأنّه مأمور 
بأن يدع الجهل كا هو مأمور بترك المعصية » وتوبة من الأفعال [١5؟1]‏ الى 
ليست بجھل وهى الندم > فهاتان فيا بين العبد وبين الله »> وتوبة ثالثة هى من 
الذنوب الى بين العباد وهذه فيها الندم والعزم على تأدية الحقوق. ‏ وقال 
عبداللہ : الجهل لم يأمر اللہ أحدا أن يتوب منه لأته قبل أن يعلم ليس عايه 


أن يعلم . 


(ج) كأن”: کان » الأصل || ولذين : والدى ؛ الأصل . 
(٣)‏ فلم بخل : وم بحل » الأصل || يكون : تكون » الأصل . 
(۷) یامر : يامء الأصل. ` 

. تتفاضل : اتتفاضل » الأصل‎ )۱١( 

لوم كالإصرار : كالإضرار ¢ الأصل . 

. هذه : هداء الأصل || تأدية : نادية » الأصل‎ )١۷( 
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الكتاب الأوسط ۰۷ 


۹ ويقال : التوبة من سبب المعصية لأته الذى يفعله العبد » لا من 
السبب الذى هو القتل مثا فى حال القتل . 

۷ قال عبدالله : ليس یلزم أحد'! تفسيق إلا بكتاب أو سنّة أو إجماع 
لأن” التفسیق لم بجر على القياس فی العقول وإنما هو بعد (؟) الحدود الحدودة 
یق ذلك . 

۸ قال عبدالله : أمّا من لم يعرف الله ويأمن به فهو كافر . وأمًا من 
تأول بعد معرفة اللہ وكان قصدہ التقرب إلى الله فهو مطيع وإن أخطأ فلم يصب 
قصده » لأنّه لا حجة عليه إذ لم يصب الحق” وهو له طالب جتهد قدرته › 
وإتما الحجة تكون عليه لو علم آنه قد أمن وأمره بطلب الحق" فلم يطلبه . 

4 قال قوم : الصدق هو الإخبار بالشیء مع علم (؟) الخبر با أخبر 
عنه . فلو قال قائل «غدا يكون مطر » بلا علم فكان مطر لم يكن هو صادقاً › 
ولا يفيد قول اللسان . وقال آخحرون : [٢٢ب]‏ الصدق من العبد هو الحواب (؟) 
الذى أمر أن يقوله › واعتلوا بان رجلا لو سأله رجل عن سی قد هرب منه 
ليقتله « هل رأيته ) فقال ولا» كان صادقاً وإن كان راہ لأنه قد أدى 9؟) إلى 
الله تبارك وتعالى ما أمره به » ولو كان كاذياً 1 يكن أطاع الله . 

۰ وقال آنحرون : الصدق هو الإخبار بالشی ء على ما هو به . واعتدّوا بأن 
الصدق متا لا عالف الصدق من الله عر وجل ء ولو كان الصدق منه خلاف 
الصدق متا وكذلك الوعد والوعيد والأمر والنهى كل ذلك منه حلاف ما هو متا 

(4؛) بحر : بحر » الأصل || بعد كذا في الأصل ولعله م تعدتى » (قراءة اقترحها الد كتور 
إحسان عباس) . 

(۷) تأوّل : ياول ء الأصل . 

(۸) قصدہ : قصد ؛ الأصل . ۱ 

. الإخبار بالشىء مع علم (؟) : الإخبار مع الثىء بالعلم » الأصل‎ )٠١( 

. » الجواب (؟) الثى : ازا الدى » الأصل و مكن أيضاً أنه و الخير الأى‎ )١١( 

(۱۴) سې : شى ء الأصل . 


(14) أدى (؟) : اوعی » الأصل . 
)۱۸( منا : مله » الأصل . 


.۱۳٣ ٣۷۷-۱١١ ٣۷٢ راجع مقالات الإسلاميين‎ ۱۴۸-۷ 


۸ عبدالل بن محمد الناثى” 
م ندر لعلّه إذا أخبرنا بان شيئاً قد كان فذلك الشیء لم يكن وقد صدق . 
وأيضاً : فقد كذب من قال «أنا اعتقد كذا وأشهد به فى نفسی » ولم يكن 
الأمر كنا قال ء ی شهادته لا فى قوله . ۱ 
١‏ قالوا : 0 ما يدث من الأفاعيل فلا يوز أن يكون بطبيعة ولا 
سبب » وما ما تولّد من أفاعيلنا مثل الإدراك بعد التحديق والإحراق بعد جمع 
النار والحلفة فيحدثه الله ابتداء » ويقدر الله ألا بحدث من ذلك شيئاً فيكون 
الإنسان صحيح البصر لا آفة به والشی ء المبصّر بين يديه ولا يُحدث الله له 
الإدراك فلا يدركه . 


۱4۲ وقالت المعتزلة : کل" فعل أتيت بسيبه فوجد بعد السبب من جميع 
ما وصفنا (فهو فی خلا الآلوان والطعوم اروا زوم يكون صفة” جم 
قبل إحدانى فيه ما أحدثته فهو ]٦٢٢[‏ فعل الله . فأما جميع ما تولّد من فعلى 
من إدراك ا حواسَ وال مس بے ہس لقره ری سارہ فی سس 
على الحقيقة . واعتلوا بأن” الأجسام لا يجوز لأحد أن يخلقها إلا الله تعالى » 
وكذلك صفاتہا الموجودة فيها 


. وزاد أبو الهذيل فقال : وخلا عام ا حواس” والعلم بالدلیل‎ ٣ 
فقال النظام : كل ما تود عن أفعالنا فهو فعل اللہ بإيحاب الطبيعة له.‎ 686 
قال عبدالله : ليس يستحيل أن يكون فعلى أنا الذى هو اکتسابی‎ 6 


(4) عدث » كذا فى الأصل ولعله ر نتحدثى || فلا بجوز : فلا هو مجوز؛ الأصل ويبدو 
أن رر هو )) ا 

) 0( صفة : صيفة )» الأصل . 

. قبل إحدافى فيه : قبل احداً فى فيه » الأصل‎ )١١( 

. ولذة : ولده » الأصل‎ )١١( 

. لا جوز لأحد : لا تجوز لاحداً » الأصل‎ )١0( 

)١4(‏ الموجودة : الموجود » الأصل ۔ٴ 

. غلا : خل »؛ الأصل‎ )٠6( 
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الكتاب الأوسط |٠١89‏ 

اضطرارًا لغیری لا لی ولا كسباً له > كما يكون الاون الذى خلقہ الله لى لوناً لي 
وفعلا له لا فعلاً لی . 

5 فقال : قد اضطر من دفع فعل الطبائع إلى أن أوجب فعل الحرکات 


تُولّد النار إحراقا وزعموا أن" الحركة دت الألم ء والحركة نفسها إنما هى زوال ٠‏ 


الجسم عندهم وزواله لا يبقى وقتّين » فى ولد الألم فى وجوده فها معا فليس 
هذا بأن يتولّد من ذلك بأول من ذلك أن يتولّد من هذا وقد وقعا معا عن السبب 
الأول » أو وَلّدت الم فى الحال الثانية وهى حال عدمها فقد صار المعدوم 
يولد ویفعل . 

۷ قال عبداھ : إذا اثبت أن" فينا (؟) تفا وأتھا هى المدركة فليست 
حاجة بالحس' إلى أن يقوم با حواسّء وإتما الحواس” طرق تتطلع منها النفس 
إلى ۲۹7 بع المحسوسات فإذا استدات تلك الطرق لم درك اسن سس 

۸ قال عبدالله : لايكلّف الله عباده من حيث لايعلمون کا لا 
يكلفهم ما لا يطيقونه إطاقة بلية ولا إطاقة قوٴة . والمعارف كلها بالطباع تكون 
وبالاضطرار > ومتی لم ينُضطرٌ العبد إلى أنه مأمور بالشىء إلى ی شیء کان 
فقد سقط تكليفه إيَاه. ولا نقول كما قال مبطلو الأدلّة أن المعاوف اضطرار 
لا اكتساب البتة » ولکتا نقول إته ليس من شىء اضطرنی إليه مضطر إلا 
وقد عون "أن ٘0 فاتحاً لو فتح عينى فأدركت فاضطرّ إلى الإدراك 
لأمكتى أن أفتح أنا عينى فأكتسب معرفة الشیء الذى كان اضطرق إليه؛ 


. لأن : لان » الأصل‎ (١ 

(۸) أو : ام الأصل. 

| أثبت : أتيت » الأصل || فينا نفساً : هيينا نفس » الأصل ولعله « ههنا نفسأء‎ )٠١( 
. فليست : فليس » الأصل‎ 

)001 تتطلےع : يتطا » الأصل . 

)0220 إلى أى شىء › كذا فى الأصل ولعله م بأى شی ٠ء‏ . 

(15) نقول : تقول » الأصل || مبطلو : مبتلوا » الأصل || اضطرار : اضطراراً » الأصل . 
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١16‏ عبدالله بن محمد الناٹیٴ 


فكل” ما اضطرى إليه مضطر أمكننى أن أكتسبه من غير اضطرار مضطرٌ » 
وكذلك كل ما جاز أن أكتسبه فجائز أن يضطرى إليه مضطر . فلمًا كان 
ذلك حقاً واضطررت إلى معرفة اللہ تعالى جاز أيضاً أن أستدل عليه فيقودنى(؟) 
من معرفتہ إلى مثل ما اضطرف إليه هو . وكل” ذلك بقع ضرورة » إلا أن ما 
أبْتّدئ به فهو ضرورة من غير كسب وما أتيت بسببه فهو ضرورة عن كسب» 
وليس قولی « إنى أكتسب العرفة » أنى أفعلها ولكن أقول « أكتسبها » کا أقول 
« أكتسب الال » . هن قال ١‏ المعرفة اضطرار » أفسد الاستدلال على الله تعالى» 
ومن قال «هى اكتساب» [۲۲ ۲ ] زعم أن" الله يكلف عباده من حيث لا 
يعلمون . فقلنا تحن : إن المعرفة اضطرار فی الابتداء ليصح التكليف العارفین . 
وقلت : إن الأدلة من بعد تتدل ما استدل بها للا نبطل الاستدلال على 
الله تعالى. وعلى جميع الأشياء . 

4 قال بعضھے : بقع لكل مجھول جهل › واعتذوا فى ذلك بأنه لا 
كان لكل" معلوم على قد أمر به كان لكل" هول جهل قد تھی عنه . وقال 
آخرون : يفعل تعالى جھلڈ واحدا لجميع امجهولات من قبّل أن يحتاج 2ى٠‏ 
المعلومات إلى أن یستخرج واحد! واحد منها ولیس يحتاج فى الجهل إلا إل 
ترك ذلك فقط » تبن الحق” من ذلك . 

۹۰ قال عبدالله : ما أعجب غلطهى فى هذا لباب أتهم يزعمون أن الإنسان 
يفعل فى حال واحدة الجهل بكل” شىء لا يعلمه ! فا يبالى أى القولين قلت 
أن" قائله أجهل' ! امن زعم أنه يجهل ما لا نہایة له يجهل واحد ؟ وكا علم 
منها شيئ كان ذلك الجهل معه وقد علم بعض ما كان جهل . والزاعم أنه ى 


)١(‏ مضطر : مشطراًء الأصل || أمكني : أمكى » الأصل 
(۳) فيقودنى : فیعوذف » الأصل . 

0( إل : إلى ء الأصل . 

(۱۲) جهل : جھلا ‏ الأصل . 

)١٦(‏ فقط كذا فى اصل ولعله و فقد ۔ 

. واحدة : واحدته » الأصل || فا يبالى : فا یبا ی » الأصل‎ )١۸( 
. أمن : امن انء الأصل || يجهل : تجهل  الأصل‎ )9( 
. » بعض › كذا فى الأصل ولعله ر بعد‎ )٣٢( 


الکتاب الأوسط ١١‏ 


كل حال يفعل ما لا يتناهى فهو بريد ان يضع بإزاء کل عام بها جهلاً بہا 
حتى لا يغلط فيضع جهلاً لشیء بإزاء علم بغيره من غير أن بحسن شىء من 
ذلك ولا يعلمه ولا یقصدہ » وهذا فاسد . 

١‏ قال عبدالله : نا قد نرى الحبة من الحنطة فتعلمها [٢٢ب]‏ ثم 
تغيب عتا وتحضر بعد ذلك فنعلمها بعينها وجهل التى كنا رأيناها > فليس هذا 
علم ينعا ولا عام ا دلا علم بإنهاء وجهل عا ھی بل هو علم بها بعيتها وجهل 
بها بعينها . والذين قد زوا تھم يعلمون إن الشیء ويجهلون ما هو مخطئون ء 
وذلك أن" ما هو الذى جهلوه لا بد" من أن يكون هو الذى علموه أو لاء فإن كان 
هو الذى علموا فقد علموا إنه وجهلوا إنه »> وإن كان ما <ھو> وليس هو إنه 
فالذى علموه ليس هو الذى جهلوا . والذين زوا أنّهم يعلمون الشیء الواحد فلا 
يجهلونه البتّة يحب عليهم إذا رأوا شيئ فعلموه أل بجھلوا البتة الذى كانوا علموا » 
وهذا يدفع العيان. والذين زوا أن الجسم هو الذى بُعلم من وجه ويُجهل من 
غيره قد أقروا أنه هو بعينه یُجھل ويعلم وإن استفيد فى العلم به .مر غيره » 
فذلك شاهد على أنته قد عم اللہ وجُھل لہ من وجهنين مختلفين . 

۲ قالوا : وقد يكون علوم كثيرة بمعلوم. واحد لا ينعكس لأن الشیء 
قد بعلم بعلم بعد عام ولا يجوز أن يكون معلومات بعد معلومات بعلم واحد » 
وقد يجوز أن بُعلم الشىء الواحد فى وقتتين بعلسّین ولا يجوز أن يتعلمه اثنان فى 
وقتین بعلم واحد وقد يكونان اثنان يعللان شيئاً بعلمين . ۳۲۴۳ ] 

۴ وقال آخرون : لا معلوم إلا وله علم ولا علم إلا وله معلوم » ولا تعلم 
شيثاً واحدً! بعلمين لأنا إِذا علمنا الله فإتما نعلمه بعلم واحد ولا يحتاج معه 


۱ . يتناهى : يتساهى » الأصل‎ )١( 

(0) بحسن شىء : بحسن هو شىء » الأصل ويبدو أن « هو » مشطوب . 
(۸) أو لا :اوا ء الأصل . 

(؟١)‏ العيان »> كذا فى الأصل ولعله « بالعيان » . 

. وقال : ولا قال » الأصل ۱ نعم : يعلم : الأصل‎ )١5( 
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11۲ عبدالل بن محمد الناثى' 


إلى علم آحر نعلمه به غير الأول » وإذا علمنا زيد! فى هذه الحال فليس يجوز 
أن نعلمه بعينه فى الحال الثانية لأنه فى کل حال يتغيتر ويتنقتل 2...> بالعلم 
الثانى بمعلوم ليس هو الأول . 


٤‏ واعتلٴ قوم فقالوا : لو جاز أن نعلم شیشین بعلم واحد لم يحز أن 
نجهل أحدها البتة دون أن نجهلا جيعاً لأن العلم بهذا إن كان معى فهو عام 
بها وإلاً فليس هو معى ء وى وجود الأشياء المعلومة بجھل بعض ما علم منها 
[كذاب هذا تقوية” لرأى المتقد مين عند من اعتل” به » وبه تقول . 

هه ١‏ قالوا : من الإرادات ما يوجب الفعل ومنها ما لا بوجبه © وفرف ین 
إرادة تكون مراد ها وإرادة التسويف لن التسويف موجود خلاف العزم . 

5 ففال آخرون : ليست ههنا إرادة موجبة لأن الإرادة إتما هى فعل 
العبد وقد بجوز أن يريد ويعزم فيبدو له ء وليست له إرادة معلومة يقال إن" 
هذه هى الموجبة دون غيرها بل الإرادة كانت منه أولاً فقد جوز ألا يوقع مرادها 
بامتناع منه أو بمنع مانع له من ذلك . " 

۷ قال عبدالله : الإرادة لا توجب شيئاً ولا تمنع منه » وإتما هى فعل 
العبد إن بدا له لے يكن له مراد ۲٣‏ ب] وإن لم يبد له فكان المرادءإذ ليس من 
إرادة كانت من عبد إلآ وجائز أن يمتنع من فعل مراد بأن بمنعه اللہ أو غير 
الله منه » وكيف تكون موجبة إلا على شريطة تھا إن مسنع من الفعل لم نكن ۱ 
له موجبة ؟ وهذا بين الفساد . ش 

. هذه الال : هدا ا خال ء الأصل‎ )١( 

. يجهل : يجهل » الأصل‎ )٦( 

ر52 تقول » كذا فى الأصل » ولعله رہ نقول » . 

)01( ويعزم : ویعز » الأصل . 

(۱۲) هذه : مده » الأصل . 

. عنم : منع » الأصل‎ )١١( 


. م يبد : لم يبدوا » الأصل || فكان : مكان » الأصل‎ )٠١( 
. م تكن : لم يكن ء الأصل‎ )١۷( 


. ۱١-۱۳ و‎ ٩-104۱ ۰ راجع مقالات الإسلاميين‎ ٥ 
. ۱۲-۱۰۰٤۲۱۰ راجع مقالات الإسلاميين‎ 5 


از 
0 
1 
5 
/ 
3 
2 


الكعاب الأوسط 11۴۳ 


۸ والفریقان جیعاً الموجبوها قبل الفعل والقائلون ر هى معه» قد زوا أن" 
الإرادة إرادتان : إرادة تسويف وإرادة عزم فإرادة التسويف ما وقم له البداء 
وإرادة العزم ما لم بقع له البداء . وهذا كله خطأ. ليس من إرادة إلا والبداء 
جائز لها وجائز أن تمنع من مرادها فى الاختلاف فی الإنسان . 


Hk 
¥ 


۹ وفرقة من أثبت (؟) النفس والعقل من الدهرية تزعم أن الإنسان 
مركب من هذا الجرم ومن النفس والعقل » وتعتل بأن الأشياء إنّما تدرك عا 
فى أنفس المدركين ھا من. أجناسها وأنّه لولا أن فيها مذاقات لم تعرف المذوقات 
وكذلك حکم باق الحواس” مع ا حسوسات . وعلى هذا لولا أن لنا نفوساً لم نعرف 
اللفوس ولولا أن" لنا عقولا لم نعرف المعقول . 

۰ قال النظام : لو كان الإنسان هو هذا الجسم وهذا الجسم قد يعصى 
اللہ ببعض جوارحہ ثم بطع فيطيع لكان يحب أن يكون بعض الإنسان فى 
النار وبعضه فى الجنثة . [1175] 

١‏ قال النظام فى إثبات النفس : وجدنا هذه الحواس” مختلفة لا يزيد 
كل واحد منها على أن يدرك شيئاً ما ول نجد فى البدن جزءا واحداً يمكن أحداً 
أن يقول إن" حع الحواس” فيه تكون وإن صور المحسوسات فيه وحده تقوم . 
وق ون مير قد اجتمع إدراك الحواس” كلها له فيزها وعلم من کل حاسَة 

(0) أثبت (؟) : بيت » الأصل || العقل : الفعل » الأصل || زعم : يزعم » الأصل . 

(۹) تعتل : تقتل » الأصل . 

(۷) أئفس المدركين : النفس انفس المدركين » الأصل . 

(۸) ععلى هذا لولا أن : وعلى هدا مو لای أن » الأصل . 

)۹( عرف : تعرف » الأصل . 

)۱١(‏ م :1ء الأصل. 

. هذه الحواس : هدا ا حواس » الأصل‎ )١۱۳( 


. نجد: يجدء الأصل || أحدا : أحدء الأصل‎ )١4( 
. بز : ميزاً » الأصل‎ )15( 


۰ راجع أصول الدين للبغدادی ۳۰۲۹۲-۱۱۰۲۹۱ . 
۹ راجم مقالات الإسلامیین ۱۱۰۴۳۴۳۱ و ۱٢٢٢١٤٢١‏ . 


أصول النحل کی چاو 


١١4‏ عبدالله بن محمد الناثى* 


ما أداته (؟) ضرورة » وقد فسد أن يكون ذلك شيا من أجزاء الجسم » فقد 
صح مه أنه مع آخر . قال عبدالله. : لا أعلم شيا أشد بياناً فى إلثبات هذا 
المعى من هذا . ۰ 

۲٢‏ قال عبدالله : وقد نحد الشیء يتغيدر لونه وراحته وصوته ومجسه 
ولا يستطيع أحد أن يقول إنّه قد بطل وحدث غيره كهذه البلحة الى صارت 
رة فلم يبق من صفاتها شىء وهى بلحة إل وقد زال» فلو كان الجسم هو هذه 
الأشياء المذكورة كان قد زال إذ كانت حيعها قد زالت » ولو كانت هذه الأشياء 
أجساماً لم یستحل' أن يقوم كل واحد منها بنفسه » ولو كانت إِنّما يمنعها 
من قيامها بنفسها لطافتها لم ينكر أن يتوه أن اللطيف منها قد زيد فيه ما 
هو من جنسه حى كثف فقام بنفسه فتقوم صوت لالمصوّت وكذلك الرائحة 
والطعم وا حر والبرد والرطوبة واليبوسة » وهو فاسد. 


۳ قالت و٢٢‏ ب] الصابئة وكثير من الفلاسفة : ليس معاد » وزعموا أن" 
النجوم تسقط الى الأرض فتكون حوها كالدائرة وتكون النفوس الشريرة هناك 


تعذاب ہا 


٤‏ ققال أكثر النصارى : إن المعاد إتما هو خلوص نفوس الأبرار مع 
الملائكة فى النعيم الذى ليس هو أكلا ولا شرباً ولا نكاحاً ولا شيثاً من هذه الملاذ” 
الدنيانية وخلوص نفوس الأشرا ر مع الشياطين والأبالسة فى الأرض فی العذاب » 
من غير جنة ولا نار . 


. أدته : ادن الأصل‎ (0)١) 

(۲) إثبات : اشیات ٠‏ الأصل . 

(4) مجسه: محبه» الأصل . 

)2( كهذه : كهدا 03 الأصل . : 

(ا) هو هذه : وعدا الأصل . 

(۷) هذه : هداء الأصل . 

(۹) لطافها : لطاقها ء الأصل . 

)٠١(‏ ككف : كنف ء الأصل ولعله و کثر » ۔ 
)1١(‏ هذه : هدا » الأصل . 


الكتاب الأوسط ١16‏ 


8 . قال عبدالله : هذه الأجرام قد تزيد وتنقص وبُقطم منها أعضاء 
قد علصى الله فيها وتبقى منها أعضاء قد أطيع الله بها » فلو كان الأمور المنهى 
هو الجرم لكان بعضه فی الجنة وبعضه فى النار » ولا بد من حشر النفوس 
المميتزة المأمورة المنهية ولا تحشر فی الأبدان الى قلت وكثرت » وحال أن يكون 
كل" جزء جسم كان معھا فى الدنيا فهو معها فی الآخرة ء ولا بد للنفس من 
جرم تنال منه الإدراك لثوابها وعقابها . 


#0 * 
* 


)0 هذه : هدا > الأصل . 
(٢۲)‏ تبقى مہا : بقى منه » الأصل . 


٢‏ عبدالله بن محمد الناشى” 


( القدماء والفلاسفة > 


55 قالت الفلاسفة : الأشياء فى أنفسها إذا عنُلمت لم بقل إتها جواهر 
ولا أعراض ولا ألوان ولا غير ذلك حتى تُتأمّل من نحو الوجود » فا كان منها 
قائماً بنفسه عم جوھر وما كان منها قان بغيره عل عرضاً . قالوا : وإذا انبسط 
فى العقل لم يعلم عرضاً ولا جوهرا . قالوا : فلولا أن" معان بها يكون الموجود 
موجود! والجوه جوهرً! والعرض عرضاً فكان العقل إِنما يعلمها أفرادا فقط لم 
عيز [115] فی العقل حكي شیء منها من حكم غیرہ . 

۷ قالوا : العلة علتان . علة مع المعلول وهى علة الاضطرار كالضرب . 
مع الألم وعلنة قبل المعلول وهى علَة الاختیار كالقوة الى هى قبل الفعل . واعتلوا 
بما مجدونه من الفرق ما بين الواجب أن يكون وبين الممكن أن يكون وأن لا يكون . 


303 
* 


۸ قیل : خبر الواحد العدل حجة فى العمل وليس محجة فى العلم . 

۹ قالت الدهرية : إنما علمنا ما علمناه باتصاله بنا » وما غاب عنا 
لا نعلمه . وقال آخرون : أما ما غاب عتا فوهوم غير معلوم » وذلك أنى إذا 
رأیت شخصاً علمته فإذا غاب فلست أدرى أهو کا رأيته أم لا ء والتوهم كتوهيمى 
إنساناً لو کان قاعد كيف كان يكون لو كان قائماً ولیس هذا علماً بأنّه قائم . 


(۳) الوجود : لعله ر الموجود » » وإتما صورة ا مخطوطة غير واضحة فى هذا الموضع . 

(+) قائماً بنفسه : قائم بنفسهء الأصل . 

69 موجوداً : موجود » الأصل . 

(۷) رز : ممييز ء الأصل. . 

(۸) مم“ راجم مقالات الإسلاميين ۲۰۳۸۹ : من » الأصل . 

(و-١٠١)‏ واعتلوا ما : واعتلوا اما ء الأصل . ۱ 

. يكون : تكون » الأصل‎ )١١( 

` ., قیل : قبل ء الأصل‎ )١١( 

|| لو كان قاعداً » كذا فی الأصل ولعله کان قاعداً» || كان يكون : كان تكون ء الأصل‎ )١١( 
. علماً : علم » الأصل‎ 


۱۹٦‏ راجع مقالات الإسلاميين ۹٦‏ ص-۷۰۱۳۰۷۰۔. 
1۷ راجع مقالات الإسلاميين ۷۲۲۲۹۸ ۔ 


الكتاب الأوسط 11۷ 


۷۰ ال صنت : كل می فير رر إلى الحس . وصنف قالوا : كل” 
محسوس فهو مردود إلى العقل . وصنف قالوا : لا بحکم أحد هذين على الآخر 
لأنه قد يقع فى كل" واحد منها ما لا يبعد عن صاحبه . 

١‏ قال عبدالله : كل حاول إقامة ما يقول من طريق المعقول » فا حكم 
للعقل . 

*ي* 

۲٢‏ قال أرسطو : لو كانت الأشياء الى تركبت منها هذه الأشخاص 
الفريدة لا نباية لما لكانت هذه الترکبات منها لا نباية ها إذ لا جوز أن يكون 
ما لانهاية له مجتمعاً فما تناهى. قال [5؟ ب] عبدالله : قد صدق فى هذاء 
وهو نقض قوله إن" الأجرام يمكن أن تتجرأ بما لا نہایة له فتكون متناهية . 

۳۴۳ زوا أن الكون والفساد فى الجوهر » والزيادة والنقصان فى الكمية › 


٦ ۰ 3 -‏ £ 3 - 
والتنقل والتغيّر فی الكيفية . فرقوا بين الکون والفساد والآخر فزعموا أن" الكون . 


هو أن يصير الشى ء بصورة كرية بعد أن كان خسيساً ككون الى ء إنساناً بعد 
أن كان نطفة » والفساد أن يصير حسيساً بعد أن كان كرياً كفساد الإنسان 
حين بصیر تراياً . والزيادات ھی زیادات الٹی ء فی مساحتہ أو زنه أو عدده 
وهو ثابت على صورته ؛ والنقصان هو نقصانہ یق هذا وهو ثابت على 
صورته » والتغير انتقال كيفيته من مكان إلى مكان . 


. مردود : مردوداً 2 الأصل‎ )١( 

(؟) قالوا لا : قالوا الاء الأصل . 

3( هذه : هداء الأصل . 

(۷) هذه: هدا » الأصل . 

(۸) تناهى : تباهى » الأصل . 

(9) نقض : بعض » الأصل || تتجزأ ما لا : تجزائما لا » الأصل || فتكون متناهية : 
فيكون ماهما » الأصل . 

» والتنقل والتغیر فى الكيفية »> كذا فى الأصل ولعله ہ والتنقل فى المكان والتغير نى الكيفية‎ )١١( 
. )101 (راجع شرحنا ص‎ 

(۱۲) و(۴٠)‏ عسيسا : حسیساء الأصل . 

. زيادات الٹیء : زيادت الشىء » الأصل‎ )١١( 


10 


1۸ عبدالله بن محمد الناثى* 


۹ وزعم قوم أنه ليس إل الکمون والظهور . 
* 

۵٥۵‏ و اختلفوا فقالوا: ا حال ألا يكون کذباً ولا صدقاً » وإنّما موز أن 
يكون القول صدقاً إذا جاز أن يكون کذباً وبالعكس . وقال المتكلمون : کل" 
محال كذب ولیس كل" كذب غالاً لان قائلل لو قال « العالم قديم » و « العشرة 
نصف اللحمسة » لكان قد أحال وكذب ولو قال ر«فلان قاعد» وكان قائماً لكان 
القول كذباً وليس بمحال إذ القيام ممکن منه فلا يكون الاً . 

۹ قال المنطقيون: المسألة مسألتان ء مسألة حجر ومسألة تفويض» فسألة 
الحجر جوابها جزء منها كقولك ہ أزید قائم أم ليس بقائم ؟» فجواب [5؟آ] 
هذا جزء منها لأنه لا بد من الجواب بأنّه قائم أم لا » ومسألة التفويض كقولك 
وما الإنسان ؟» فقد فوضت إلى المسؤول أن يحيبك بما أحبا . 


- 
۰ 


۷ وقال آخرون : بل الذى قال لى «أزيد قائم أو قاعد ؟» فقد فوّض 


إلى أن أجيبه بعين جنسه . وأيضاً : فليس كل مسألة بما أجيب منها » والذى 


قال لى «ما الإنسان ؟ » فقد حجر على أن أجيبه بعين جنسه . وأيضاً : 
فليس كل مسألة قسّمت قسمتین بواجب أن يكون أحد قسميها جزءا منها 
لان سائل لو سألنى «أيقدر ربك أن يخلق نفسه أم لا» لم يستحق” جواباً 


. لان كلا الجزئين حال ولیس بشىء» ولا يقال « أبقدر على لا شىء أم لا يقدر 


ل وزعم : سزعم » الأصل . 

. بحيبك : عبك » الأصل‎ )١١( 

. أو قاعد »> كذا فى الأصل ولعله « آم قاعدى‎ )١١( 

. أجيب : أحبء الأصل . (14) قمہا: قم ها > الأصل‎ )۱١( 
. لو : ولوء الأصل‎ )15( 

. كلا : کل ء الأصل‎ )١١( 


4 راجم مقالات الإسلاميين ۳۲۹-٣٣۷‏ . 

. ۱۱-۹٩۹۰۳۸۸ و‎ ۱١۱-۷۰۱۳۸۷ راجم مقالات الإسلاميين‎ ۵٥ 

۷۹ راجم کعاب الأنوار للقرقسافنی <« ترحة Vajda‏ فى Revue des Etudes Juives‏ ۱۲۲/ 
۳ء ص ٣۹‏ (حیث تجد ر مسأل حسم 6 بدلا عن « مسألة حجري ) وكتاب الشفاء لابن سينا » 
الجدل ۳۰۱۸ مس يل, 1 


الكتاب الأوسط ۱۱4 
عليه » إذ ليس بمقدور ى نفسه فالسؤال محال وا حال لا يجاب عنه » إنما يقال 
لصاحبه و حلت » إذ كان سالا . 

۸ قال المنطقيون : نفلى الضدٴ أشد” مضادة” من إثبات خلاف له . 
وقال <أهل> الحق” : من إثبات الخلاف ما هو أشد مضادة من النفى »> كا , 
إذا قلت « زيد أسود » ٹم قلت «زيد أبيض » ف إلبات خلافه لم بجز أن يكون 
فيه سواد ومع النفى يجوز . 

۹ واختلفوا فى الممكن (؟) . قال افلاطن : قولنا «الإنسان حى » أقرب 
إلى العام“ من الخاص" . وقال أرسطو: ذلك فی الواجب ؛ فأممًا فى الممكن فلو 
قلت «الإنسان كاتب» لم [5؟ ب] بحصر قولي إلا بعض الناس فهو إلى 
الحاص" أقرب . 

۸۷ . کل ما ليس هو الشىء فهو غيره أو بعضه أو صفته . وقال قوم : 
صفات الله تعا ی وكل” موصوف لا يقال تھا لموصوفتها ولا غيره ولا بعضه . وقال 
آخرون : كل صفة كانت لله عز وجل ق ذاته فليست غيره ولا بعضه ولا 
هی هو › فاا صفات انحلق فهى غيرهم . 

۹۱ _وقال آخرون : ليس من شىء قيل نہ آخر إلا وهو غيره » ولا شیء 
فيل إنّه شىء إلا ولیس هو إيناه لأتہ إذا حصلت ذاتاهما حتى مهما العقل 
عام أن" هذا ليس هذا . 

8 ققالوا : الواحد الذى هو جزء العشرة لا يقال وإنه العشرة » ولا يقال 
و ليس هو هى». لأن” العشرة هى نفسها الواحد والنسعة فكيف يقال « ليس هو 

(0) نفی الضد أشد : ففى الصد اسد » الأصل . 

(۷) الممكن ؛ امهل » الأصل . 

(9) محصر : محضراء الأصل.. 

(۱۲) لموصوفها : لموصوفه » الأصل . 

. آخر إلا : آخر وإلاء الأصل‎ )1١( 

(15) مميزها : تميزها » الأصل . (۱۷) ليس : ليست » الأصل . 


۷۸ راجم مقالات الإسلاميين ۱۳۸۷ ٣٢٣۳۸۸۱۲‏ 


١‏ عبدالل بن محمد النائى” 


هى) ؟ وأيضاً : فإذا مز الواحد من العشرة ليحك له وعليه فلا يبقى معنا 
عشرة البتة لآن” الحقيقة تعدم بعدم واحد من أجزائها. فلا يحكم عليها إذا بحکم 
لا بأنتها هو ولا ہأتھا غيره . وقال آخرون : و الواحد بعض العشرة » قول مجاز 
لأنه ليست هاهنا عشرة يضاف إليها الواحد فیقال إنّه بعضها کا يضاف 
الأب إلى الابن والسیّد إلى العبد ولیس يصح أن يضاف شىء إلى شىء آخر 
إلا وعيناهما ثابتتان کل واحد منها غير صاحبها . وقالوا على هذا : لا يصح 
أن يقال واللخاص” غير العام » إذا كان العام هو انخاص وغيره » ولا « الجزء 


غير الكل ۳ 


۴۳ قال أسطو : السماء جرم [1719ع خامس ليس من الطبائع الأربع » 
وزع اھا لو كانت نارًا أو هواء لكانت تعلو ولو كانت ماء أو أرضاً فبطت . 
وزوا أن النجوم نارية وأتھا إتما تتحرك إلى علو إلا تھا ی عالمها وهو 
عالم الثار . وزع آخرون أن الفلك بارد ومن أجل ذلك يقاوم حرارة الكوا كب 
والشمس . وزعم آخرون أن" النجوم كوَى فى الفلك وإتما ضوءها لن شعاع 
الشمس ینقشر فيجمع فى تلك الكوى ٠‏ ونم آخرون أن" النجوم إنّما هى مواضع 

من الفلك يجتمع إليها ما يرتفع من الأرضيين من الأنوار فتقبلها » وكذلك قالوا 

فى الشمس «القمر . وقالت الثنوية : النجوم شياطين موثقة تحت الفلك . وقال 
آخرون : النجوم مركتبة من الطبائع . فأما المنجمون فجعلوا منها نارية ومنها 
هوائية ومنها مائية : منها أرضيئة . وقال قوم : هى لاصقة بالفلك ء وآخرون : 
بل هى معلقة بين الفلك والأرض . 

(۴) آخرون : الآخرون » الأصل . 

() عيناهما : عاهما » الأصل || ثابتعان : ثاہتان ء الأصل ۔ 

. لكانت تعلو : لكاتب تعلموا أن تعلوا » الأصل‎ )٠١( 

(11) الى علو إل أنها : الى علوالانہا » الأصل . 


)0( الأرضيين > كذا فى الأصل » وانظر ملاحظى ص 
)۱١(‏ الشنوية : السوية » الأصل . 


الکتاب الأوسط 8 ۱ ۱ 1۲۱ 


٤‏ زعوا أن الفلك والنجوم أنفساً تدبّرھا وأن حركات النجوم اختيارية 
لأنها مختلفة » قالوا : حركاتها لو كانت طبیعیَة لی تختلف إذ كان جوهرها غير 
"فلت تال عدات 2 أن قاتت انا شين امسيع أن لاقظظلت ا 
هى غير مختلفة لن ذوات الأنفس إنّما اختلفت حركاتها عند لاختلاف 
الأجرام [۲۷ ب] الى قبلتها . وقيل : النفس لا تقوم هاهنا إلا بمعادلة الأخلاط 
وليست فى الفلك ولا نجومه أخلاط عند مداعى هذاء فهذا فاسد . ولو كانت 
فى نجومه أخلاط وهى منها مركبات لجاز عليه الاحلال » وهذا يفسد ما اد عوه . 


۵ قال أرسطو : الفلك لا يتحرك بطبعه ولا يتحرك من قبل نفسه الى 
فيه » لن المتحرك بطبعه إبّما يطلب شيئاً واحدً! وهو مستقره فإذا وصل إليه 
سكن و >الفلك يتحرك دائماً > والذى يتحرك بنفسه إتما يتحرّك لإرادة أو 
غضب أو شهوة والمتحرك للغضب أو للشهوة إذا انقضى سكن و«المتحرك لإرادة 
عو مين ال کت والترك لا كان فيه من الفعل ولیس الفلك كذلك . وزعم أن” 
الفلك يتحرك من أجل علته الى حر که دا وهو البارئ عنده وهو تعا ی لا 
يتحرك البتة » فليس بالضرورة كل" محرك متح رکا ء فإن المعشوق مرك العاشق 
ولا يتحرك هو وحجرٌ المغناطيس بح رك الحدید ولا يتحرّك هو . 

۹ وقال بعض المليين9؟) : ليست حركته من أجل وجود البارئ فقط 
على أنه معلول متصل بعللتہ لکن على أنه بحرکہ حركةة اختيار مى أراد 
أبطلها » ومن أجل ذلك دام تح رك الفلك إذ لیس يحركه طیعیٰ فيطلب عالتمه 
لأنّه <...> فی عله ولا نفس' فیسام ولا غضى ولا شهوانى فيمل » ولو كان شيئاً 
من ذلك لاقتضى سكونه . 


0( أنفا : أنفس » الأصل . 

)0( الى : الى ؛ الأصل ||[ معادله : معادل 3 الأصل . 
.)١4-1١(‏ لا يتحرك البتة : لا يتحرك البتة لا يتحرك » الأصل . 
)١4(‏ متحركاً : متحرك » الأصل . 

(15) اللیین (؟) : اللبعن » الأصل و مکن أيضاً أنه و المثبتين ء . 
(۱۹) شهواف : شهرأ فى » الأصل || شيعا : شى ؛ الأصل . 


Ir‏ عبداللہ بن محمد النائی*ٴ 


۷ واختلف المنجمون فى المسائل والاختیارات . فقال بعضهم : ھی شیء 
واحد ‏ والدليل على ذلك أنه لو جاء رجل بسأل عن تزويج فرأينا [1۲۸] له ف 
ذلك التزويج خیرا كان محالاً أن لا یتزوٴج ذلك أبد إلآ فى وقت جيد اختير 
له أو لم يتحر . قال : وقد جربنا ذلك فصح . 

۸۸ ققال بطليموس : ليس یق العالم اختيارات ولا مسائل وإنّما هى الوالید 
وتحویل السنین ء محال إن خرج رجل فى سفر باختيار أو تزوج وكان له فى أصل 
مولده وتحویل سنيه رداءة السفر والتزويج أن يصلح ذلك لكان الاختیار والمسألة 
أو يسبطل ما دل عليه المولد الصحيح . 


۹ فقال دورينوس : محال أن يكون فی المولد الصحيح رداءة السفر 
والتزويج ويكون فی الاختيار ضد ذلك أعنى صا ا . 


۰ وقال بعضهم : اسراف العالم شىء من المسائل والاختيارات » وإتما 
يصح ابتداء الأشياء والمواليد وتسييرها إلى السعود والنحوس . ودليله على ذلك أنه 
جا یق می راس مرا جک ھا رات وا رادل فظاء کان 
حالاً أن يكون ذلك الوقت لجميع من أصابه ذلك » ولو كان لواحد منهم دون 
الآخر كان ذلك عالاً لأن” حكم کل واحد حكم صاحبه . قال : فلما رأینا 
ذلك علبنا أنه .من قبل العدا رات لسن إلا التسبير. إلى المرد والتخرسن: 


9١‏ وأنكرت الفلاسفة حميعاً أحكام النجوم على النفوس وأبطلتها وزجمت 
أن" النفس هى علة حركة الفلك فلا بجری أحكام الفلك على الأجرام ذوات 
الكون والفساد . 


(۴) مالا : محال » الأصل . 

(4) كر : مختير » الأصل . ٤‏ 

(ہ) بطليموس ؛ كذا فى الأصل والشكل العادى للاسم هو ر بطلميوس » . 
(۹) دورینوس ؛ كذا فى الأصل وهو ر دو رئيس » (فہعط٤ہ:0ہ0)‏ . 

(۱۲ و١١)‏ تسيير : تسيرء الأصل وراجع مقدمتنا ص 

(14وه١)‏ غالا : محال » الأصل . 


الكتاب الأوسط بت 


۲ ولنظام جوز أحكام النجوم [۲۸ ب] وقال:فيه دلالة على عام الله 
بالغيوب . 
يال 
۳ ونم قوم أن رطوبات الأرضيئين المتصاعدة تغذو الشمس والقمر 
والنجوم بمنزلة ما يغذو الدهن الفتيلة فتبقی . زوا أن" النجوم إنما تعظم وتصغر 
ويقل” نورها ويكثر بقدر قبولها ما يغذوها من رطوبات الأرض . 


۹ وأنكر أكثر الفلاسفة ذلك وقالوا : الشمس ولقمر و >الأشخاص 
السماويئة كلها ليست بطبيعة لا حارّة ولا باردة ولا رطبة ولا يابسة » وزوا أن 
هذه الحرارة الى نجدھا من الشمس إنما هى حرارة النار الى نحت الفلك يوصلها 
شعاع الشمس إ[لينا . 

۵ قال أرسطو : البرق والرعد عدّتها واحدة وهى انقداح السحاب بنفسه 
والعيون تدرك ما فيه قبل صوته ثم يأتى الصوت . 

5 وال : العلة یف اختلاف الجليد والٹلج ولبرد والقطر والرذاذ والطل 
| أن الرطوبة إذا انحدرت منقطعة سّمّی ذلك رذاذا ء وإذا انقطعت قطعاً کبارا 
كان القطر ةو ]ذا لي يراع وم ا E‏ ات و تی 
فهو الطل" ء فإذا كان هذا الطل" قد أصابه البرد قبل أن يصير ماء فهو جليد . 
ونم أن" البخار لا يصعد إذا لم يكن كدو ولا يكثف إذا كان ريح ,أنه لا 


. وقال فيه » كذا فى الأصل ولعله م وقال فہاء‎ )١( 

(۴) الأرضيين » كذا فى الأصل وانظر ملاحظى ص ١11‏ || المتصاعدة : المتصاعد » الأصل || 
تغذو ؛ تعدو » الأصل . 

(4) يغذو : يعدوا » الأصل . 

(ہ) . يغذوها : يغدوها » الأصل . 

(۷) لا حارة : ولا حارة » الأصل . 

)۸( هذه : هدا » الأصل 8 

. علتبا : علا » الأصل || بنفسه : نفسه » الأصل‎ )٠١( 

. والرذاذ والطل : والرداد والظل » الأصل‎ )١١( 

(۱۴) رؤاذاً : رداد » الأصل || قطعاً : ققطما ء الأصل . 

. الطل ... الطل : الظل ... الظل » الأصل‎ )١١( . كثرة: كرت » الأصل‎ )١١( 

)015 إذا : إد» الأصل || يكثف : يكيف » الأصل . 


٤‏ عبد الله بن حمد الناشى” 


يعلو كثيرا فلا يكون فى رؤوس الجبال العالية جلید . وقال : السحاب إذا جمد 
فيه الماء کان .لجا والبخار إذا جمد صار جلیدا . 
يي 

4۹%۷ وقيل : لله ی عباده تدبير خارج عن العادة والطبيعة . [79 [] من 
ذلك ما نجده من إسقائه انحلق إذا استسقوه وإلجائه أهل البحر إذا استغاثوا به 
وما تشهد حیناً من إھلا كه صاحب البغی ببغيه . وأشياء كثيرة تخرج عن الطبع 
والعادة قد جرت عند العوام حجری . الطبائع فى معرفتھم با وإشادتهم بذكرها » 
والإصابة” بالعين من ذلك لآن” الله عر وجل" له ف ذلك تي فإذا فرح 
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عند شىء امتحن به . 

۸ قوم لم يتعددوا افتراس أخلاق الناس فتأمّلوا حال الغضب والرضی 
والفرح والحزن وغير ذلك من الأحوال ثم" نظروا إلى اللحلق كيف يكون فا رأوه 
على مثال من الأمثلة الى يكون الإنسان عليها إذا كان على بعض تلك الأحوال 
فقضوا عليه ,مثل ذلك فلزموا هذا القیاس ولم يتعد وه . وأرسطو وأصحابه زوا أن" 
الفراسة تكون فى الناس على هذا السبيل . وتكون أيضاً على تقريب أشياء من 
أشياء الحيوانات » فإذا كان الإنسان على صفة السَبّع كانت فيه أخلاق السبع ء 
وإذا كان فيه من السبع شبه ومن غيره نظروا إلى أغلب الشبهين عليه فقضوا 
من هناك ء ثم إذا اختلطت الأشياء كان القضاء على حسب ذلك . واعتل” 
بأن" قوى النفس إنّما تختلق على قدر الآلات والأجرام القابلة ها ء ولهذا قنضى 
على اختلاف النفس بقدر ما يظهر ی الأجرام [۲۹ ب] من قواها . 


() فلا : الاء الأصل . 
(r)‏ تدبير خارج : تديراً خارجاً » الأصل . 
(١(‏ بذ كرها : ذكرها ء الأصل . . 
(۹) يتعدرا : یبعدوا ء الأصل . 
)٠١(‏ والفرح : والفرج والفرح > الأصل || نظروا : تطووا » الأصل . 
)١١(‏ الى : الدى » الأصل . 
)١١(‏ فقضوا : قضوا ء الأصل . 
(۱۷) تختلق : مختلق » الأصل . 


۹ وزعز آخرون أن" النفس إذا كلت ف الحرم فهى تتبع الطبيعة » وذلك 
أن صاحب الصفراء فيه حدة وسرعة غضب ورضى وصاحب السوداء على حلاف 


ذلك . قالوا : فالشى ء الذى تتفرد به النفس هو العقل فلا تقضى به من و 


الطباع » فأممًا ما دونه من الأخلاق والأفعال النفسية فإن” الطباع تواثر فيه 
فیکون تبعا له فتتهيأ فيه حیلئلِ (؟() الفراسة . 

١‏ فقال آخحرون : الأخلاق تتفق للأزمان والبلدان وا لمناشیٴ والعادات وتختلق 

الطرق كاتها على اجتّاع الدلائل وتكاملها . 
* * 
0 

. قالوا : الأمراض كلها تعدى إذا صادفت من الأجسام تھا لقبوها‎ ١ 
نرى أن ا حرب وغيره لا يكاد أن بُخلف إعداءه » وقلما نرى قوماً‎ ü وذلك‎ 
. مرض فيهم جماعة إلآ ناهم بهم المرض‎ 

5 قال بعض الفلاسفة : ما يراه الإنسان من المياه والنیران والأهوية 
والأرضين الى يسلكها وما أشبه كلك فن قبل الطبائع » وما يراه من الموق وكلامه 
الحيوان والبشارات بالأمور ا حبوبة والإنذارات بالأمور المكروهة فن قبل الأرواح 
المفردة الجانسة له تتخيئل له فتثريه ذلك كله لعلمها به . 


۰۳ وزعم قوم من الأوائل أن" الطب باطل إذ لا يوقف على کات 
العلل وكيفياتها ولا ما يصلحها ويفسدها من الأدوية والأغذية . فإن وقم صلاح 
ٹیء من من الأدوية 1 00 فهو على الاتفاق . 


. السوداء : السودة ) الأصل‎ (٢۲) 

(4) تير : تور » الأصل . 

(ك) فتهي : فبيا » الأصل || حینطر: حنيدا » الأصل . 

(0) هذه : هداء الأصل . 

)١١(‏ الجرب : المرب » الأصل 0 قوم مرض فم ماعة.: قوماً مرضى فهر حاعة» الأصل ویمکن 
أن يقرأ وقوباً مرضى فى حماعةم . 

)١١(‏ فن قبل : فن قيل » الاصل ۔ 

. تتخيل : تتحیل » الأصل‎ )١١( 

. يوقف : توقف » الأصل‎ )۱١( 


1۸ 


٢‏ عبدالل بن محمد الناثى” 


٤‏ فقال قوم : الطب يصح من قبل التجربةءفأما من قبل الفلسفة الأول 
فلا . وذلك أن الإنسان لو كان أعلم الناس بالفلسفة لم يكن يعلم خواص ‏ الأشخاص 
في صورة صورة »> فكيف وهو لا بحبط معرفة” بالصور الكلية ! فالطب إنما 
وقع ملتقطاً ثم جتمع وکلم عليه . وقالوا : فإذا كانت الأشياء كالسقمونيا وغيرها 
التى يعالجون بها إنّما تخالف على الطباع العام مخواص" فيها وكان ما فى الأشياء 
من الحواص” لا يلح كان العلم بذلك لا يلحق وهو الطب . 

۵٥‏ فقال آخرون : ليس کوٹه لا يلحق من قبّل أن" خواص” الأدوية 
لا لحق لن الأدوية محصورة معروفة وما هو منها مستعمل فهو معروف فيجوز 
أن تعرف خاصته » لکن" عل الطب يفسد من قبل اختلاف طبائع الحلق وبلدانہم. 
فإن” الى ء الذى تألفه الروم فيجدونه مصلحاً لم هو الذى يكون بالهند مفسدا » 
وقد رأينا أشياء كثيرة كان الأوائل تستعملها وقد بطلت عندنا نى مثل العلل الى 
كانوا یتخذونہا ها . 


2 قال آخرون : إتما يبطل الطب من جهة علم النجوم لأته إذا كانت 
الدلالة في أصل الولد وحويل ١‏ السنة تدل على فساد لم ينفع الطب وإن دلت 


البتحرانات 
۷ زعم قوم أن ذلك يدل عليه القمر ۳٣‏ ب] لان البّحران في اليوم 
السابع والرابع عشر والحادى والعشرين والثامن والعشرین ء لان القمر في سبع 


ليال في شكل النصف وي الرابع عشر نی شكل التام وفي الحادى والعشرین 


. الطب: الطيه » الأصل‎ )١( 

(4) كالسقمونيا : كالقموياء الأصل . 

(۸) تلحق : يلحق » الأصل . 

: تألفه : بالغه » الأصل || فيجدونه : فيجدوا به » الأصل ولعله و فيجدوه » || باطند‎ )٠١( 
. باهنديه » الأصل‎ 

. تدل : يدل » الأصل‎ )١١( 

)۷( زعم : ز اء الأصل . 


الکتاب الأوسط ۷ 
۸ وقال آخرون : بطلان هذا ظاهر الحس” لأنّه لو كان الأمر كا 
قالوا لكان العليل إن ل تند عللته في أوّل الشهر لم يصح له على هذا النظام 
بحران » وذلك باطل لأنله قد يعتل” فى الشهر الواحد في كل" يوم من أيامه عليل 
ويكون لم جميعاً بحرانات . وقد يقع الیوم السابع من علة العليل - وهو يوم 
بحرانه ‏ صحيحاً وق أوسطه وق آخره (؟) » فيكون بحرانا صميحاً لا لعلة أيام 
الشهر والقمر بل لأينام العلة . وزعم ہوٴلاء أن" البحرانات على قدر الأخلاط » 
والأخلاط أربعة ولكل” واحد منها هيج عند العلّة وسكون ؛ فإذا عفنت جميعاً 
دارت الحمى لكل خلط منها دورًا > ففى اليوم الرابع تبيئن (؟) البحران لأن 
ما ضعفت العلّة ‏ <و >إن لم يبق إلآ اخلط الواحد ‏ وما صوّبت (؟) الصحة فيصير 
البحران هناك » فإن كان فى الأخلاط مادة فساد تُدظر بذلك أن تدور العلة 
دورًا آخر ففى اليوم السابع إذا ل ببق إلآ الحلط الرابع ونقصت مادة فساد 
الأخلاط يكون البحران با يمتد الأمر على هذا (؟) . 


Xk ok 
* 


۹ قال بعضهم : الواحد هو أوّل العدد ومبدؤه » فليس بعدد . وقال 
خصاء [۲۳۱] هوالاء : إن كان الواحد لیس بعدد فالاثنان ليس بعدد لاه 
لايأق من لا عدد ولا عدد عدد وزعموا أنّه عدد ما . وقيل : انه لم یدخل 
نحت القولات . 


(۷) صحيحاً وف أوسطه: صحیحاً لا لعلة ایام الشهر والفمل بل لأيام العلة وزعها ولا أن البحرانات 
وی أوسطه » الأصل وهذا تكرار ما يل . 

(0) وزع هؤلاء : وزعمها ولاء الأصل . 

6 عفنت : عفيت »© الأصل . 

. تبين : بين » الأصل‎ )٠١( 

. ان كانت ؛ انكانت » الأصل‎ )١١( 

)24 دوراً آخر : دور آخر 2 الأصل . 

(۱۷) هولاء : ہؤلاء »> الأصل . 

(۱۸) يأق : تاق» الأصل . 


آدم ۳۹ء ۲۷۸ ۸۱ 

الآدمية ۷۸ 

٦۸ الإباضية‎ 

إراهم بن محمد بن على بن عبد الله بن العباس 
ابن عبد المطلب و الإمام» e۳۲ e۳۰‏ وم 

۱4٤ ء١۳‎ ء۱١‎ ء١١‎ 2٠١ أبو بكر‎ 
CEY CPN Co CTE ”؟ء‎ ٣٥ 
Cor tol Cof “ol 44 ٤۳٣ 
٦۷٦+٦٦٣ o CTE ¢} ۹؛‎ 

أبو الجارود ›4٣‏ ۶ یپ 40 

ابو حنيفة النمان بن ثابت ٦٦ ٣٦٢‏ 

أبو غالد الكابل ٢٢ء‏ 5؟ 

أبو خالد الواسطی ٦٤‏ 

أبو اللطاب محمد بن أى زينب ١٤ء ٦۷٤‏ 

أبو خيثمة ٦٦‏ ۱ 

أبو دجانة ۷ه 

أبو الدرداء ۷ه 

أبو ذر النفارى ۷ه 

أبو سعيد المدری ۱۷ 

سفيان بن حرب ٠١‏ 

o1 CIF ٦٣ عبيدة بن الجراح‎ 

أبو عمران الرقائى ٠ه‏ 

أبو مسعود الأنصارى ۷ 

أبو مسار ٣٠٣‏ ۴۱ء ۳۲ء ٣۳ء o‏ ام 

أبو منصور العجل ۰ ؛ 

أبو موسی الأشعرى ۱۷ء ١8‏ 

أبو موبى المردار ٢ہ‏ 

أبو هاشم » انظر عبد اللہ بن محمد بن ا نفیة 

أبو المذيل الملآأف ١مه)»‏ 7م) ٣ه»‏ 5م22 
٠۰۸ CAV 256 CAA‏ 

أبو هريرة 4ه 


أصول النحل کک 


والفرق 


أبو هر رة الراوندی ۴۱ء ۴۲> وسم 

أحد بن حنبل ٦٦‏ 

الأحنف بن قيس ١7‏ 

الأخرينورية ۸۱ 

۲۳ ء۱٢۱١‎ +١٢١ ۰۱۱۹ ۰۱۱۷ آرسطو‎ 
4 

أريس ۸۲ 

الأريوسية ۸۲ 

الأزارقة ۱۸ء ۱۹ء ۷١‏ 

أسامة بن زيد ٦ء‏ 

A۰ الإححاقية‎ 

أسد بن عبد الله القسری ۴٤‏ 

إجماعيل الجوزى (= [ ماعیل بن داود بن عبد الله 
الجوزى ؟) ٦٦ء ٦۷٦‏ 

إماعيل بن جعفر الصادق ۷؛ 

إسماعيل بن علية ٠١‏ ۱ 

الأسوارى » صالح بن عمرو 1م26 ٦ہ‏ 

أسيد بن حضير بن سماك الانصارى ٠١‏ 

الأصيع بن نباتة ۲۲ 

أصحاب الاختيار ۲۲۳ 

أمعاب الأصلح 10 

أصحاب التناسخ 44 

أصساب الدیث وى ٦٦ء ٦٦‏ 

أصحاب النسق cT‏ 5؟ ۱ 

الأمم » أبو بكر عبد الرحان بن كيسان ومع 
+٦۰‏ 

٦٦ الأسمية‎ 

أفلاطن ۱۱۹ 

الأفولنارسظية ۸۱ 

الإمام » انظر إراهيم بن محمد بن على بن عبد الله 
ابن العباس بن عبد المطلب 


۳۰ فهرس الكتاب 


الأنصار ١۱ء‏ ٢١ء‏ ٣إ‏ و١‏ 

آهل الحق ۹۰ء ۱۱۹ 

أمل الصلاة ۹ء ۱۹ء ٣١ ٢٣٢‏ 

أهل العدل (العدلية ٠»‏ العدلیون) ۹۰ء ۹۹؛ 
٢ ۰‏ 

١١٠ الأوائل‎ 

أرطاخی ۸۱ 

الأرطاخية ۸۱ء ۸۲ 


الریة ٤؛٤؛ ٤٤‏ مغ 

۷١ ء١۹ البدعية‎ 

بدعية الممتزلة وه 

البراء بن مالك o¥‏ 

بشر (المريسى) ۹۱ 

بٹر بن خالد ٢ہ‏ 

بشر بن المعتمر ٢٦ء‏ ۹٢ء ٦٦:٦۷٥‏ 
البشيرية ١٢ء‏ 47 


بطليموس ۱۲۲ 
بكير بن ماھان » أبو هاشم کک روڈ ممم 
البكيرية ٣۳ء ٣٣‏ 


بنو أمية ۲۷ء ۲۸ء ٠١‏ 
بنو إسرائيل ٢۷ء‏ ۷ 
بنو هاشم نان 

يولس السليح VY‏ 

بیان بن معان ٠.‏ 
البيائية ٠٤٠‏ 4۲ 

الثنوية ۷۳ء ۸۰ء ١٠١‏ 
الجارودية 4٣‏ 44› ه4 
جعفر بن أنى طالب ١ه‏ 


جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن 
آی طالب ٤٤ء‏ 45ء ٤۷‏ 


4۸ 2.4١ الجمفرية‎ 

ا جم بن صفوان ٦٦ء‏ ۷۸ 
الجهمية ۹۲ 

٦۷ الجوزية‎ 


ال حارٹ الأعور ١٠١‏ : 
الحباب بن المنذر الأنصارى ١٢۱١ء ١"‏ 
حجر بن عدى ۲٢‏ 

الحربية .لاه ۳۷٣‏ 


الحسن بن صالح بن حى {o cit ٤٣‏ 

cil CTV ٢٤ ء۲٢‎ ء۲٢ الحسن بن على‎ 
"ة‎ Cfo CEFF CEY 

الحسين بن على ٣۷ 255 ٣٢٢ ٢٢٤‏ إ4 
Cfo CEY CEY‏ 15 


حسين الكوق 00 

الحشوية ۱۹ء ١٠٢‏ ٢۲ء‏ ه5) ٦٦؛ ٦٦‏ 

الحطيئة العبسى ١4‏ 1 

حفص الفرد ١‏ إه» >0٤‏ می ہی 
۹۱ 


الحليسية ۱۷ء وله ۲٢‏ 

ماد بن زيد ٦٦‏ 

ماد بن سلمة ٦٦‏ 

حواء ۷۸ 

الحيية ۷۸ 

الحازبية ۹١ء‏ ۷۰ 

خالد بن عبد الله القسرى ١)١ ٠4)٠١‏ 45 
الد بن الوليد الخزومى ٠١‏ 

خباب بن الأرت 5ه 

خداش ۳۲ء ۳۳ ۳4 وم 

الحداشية ٢۳ء ۳٣٣‏ وم 

E۲ CFA ۱٣٣ الخرمية «م.‎ 

الحطابية 1٢ ١٤٤‏ 4۷ لم4 

الحوارج ۱۹ء ۲٢ ٣۲٠٠٢٢‏ )۰۹۰۹ ۲ 
خولة الحنفية » ۲۷ 


دحية الكلبى ۳۳ 

١١5 ٢١۱۱۳ ء۸٤ الدهرية‎ 

دورینوسں (دورٹیویں) ۱۲۲ 

الديقطانية (>)٭×ەم:آ') ۷۸ 
الرافضة ؛ الروافض ۹٤٥٤ء‏ ۹۳ 

الراوندى » أبو هريرة ۳۱؛ ٣٣‏ وم 


الراوندیة ۳٣‏ 
الرزامية ٣۳ء ۳٣‏ 
رشيد اهجری ۲٢۳‏ 


الرقاثى » أبو عمران ٠ه‏ 


۱۷ >١١ +١۱١ ء١١ الزبير بن العوام‎ 
كو ہی‎ coo cof cof ۱ ۸ء‎ 
٦٦ ؛٦٦‎ 0o CE ۸ 


فھرس الكتاب ۳۱ 


زهير بن حرب النساق ٦٦‏ 

زيد بن حارثة ٥١ء ٠65‏ 

زيد بن على بن الحسين ٤٤ء‏ 6ع 

الزيدية <٤ء 4٣‏ 44 م4 

سام مولى أى حذیفة ٦٠٣‏ 

۲٢۳ ء۲٢ السبثئية‎ 

سعد بن أفى وقاص ٦٠ء ٦٦‏ 

سعد بن عبادة ١4 C1۲‏ 

سعيد بن زيد بن مرو بن نفيل ٠٦‏ 

السفاح » عبد الله بن محمد بن على بن عبد الله 
ابن العباس ہ۳ ٣۳۳۲ء I CPF‏ 

سلمان الفارسى ١۱ء‏ ۷ه 

السليحية ۷۷ 

سلہان بن جرر الرقی ا٤٤٤٦‏ 

سلمان بن صرد ۲٣٢‏ 

سلمان بن عبد الملك بام 

السلبانية ٠‏ ؛ 

{A ۷ السمطية‎ 

السيد بن محمد الحميرى ۲۷ء لام 


الشافعی ؛ عبد الله بن إدريس ٦٠٦‏ 


الشراة ۱۹ 


' الشكاكية لم4 


الشيع » الشيعة ۲°+ ١؟) ٢٣۳٣ ۲۲٢‏ یپ 
Co CFE ۷‏ لش CPA OFA‏ 
Cfo CEFF CEY ۸+‏ 41{ 

الشيعة العباسية ۳۱ء ٣۳٢٣‏ وم 


١١4 الصابئة‎ 

صالح بن عمرو الأسوارى ١م»‏ وه 
الصفرية ٠۸‏ 

الصلحية ۸۰ 

سرف 9ک,وھهٗھو' 

الصياميون ۷۴۳ 


ضرار بن مرو ٠٤٥؛‏ ٣ھ‏ 1هم) ہیں 
٦ء AA‏ 

الضرارية ٤٢٠٥ء‏ ٦ہ‏ 

طلحة بن عبد الله هله ٣١٢٦‏ ۱۷ء ۱۸ 
۹ء «of Cof‏ هم كما ۷ف 
No CE‏ كت ٦٦‏ 


عائشة ١۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ ۸ا وميم 0¶ 

العباس بن عبد المطلب ١٠ء‏ ١١ء ٣١‏ 
CFF ٣٦٣‏ وس ۳٣‏ 

اللہ بن إياض ٦٠۸‏ 

أله بن جعفر الصادق ۹٤٥٤ء‏ 4۷ 

الله بن حرب الدائی ۰ء لام 

الله بن خباب بن الأرت ۱۹ 

ال بن الزبير ٦۹ 28٠‏ 

لہ بن سبأا ٢٢ء ٢۳‏ 

الله بن سعد بن أى سرح 16 

اش بن صفار ٦۸‏ 

ال بن العباس ۲۲ء ٣٣ء‏ وسم, ونم 

الله بن عمر ١٦١۱ء‏ ۱۸ 

اللہ بن محمد بن ا نفیةء أبو هاشم ٣ء‏ 
و ا کا جار کہ PV‏ 

عبد الله بن محمد بن على ء انظر السفاح 

عبد الله بن مسعود ١۷‏ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
أى طالب ٣۳ء‏ ٣ء‏ وس م 


بت 
E E + FE E +‏ م م م ماع 


عبد الله بن نعيم 16 

عبد اللہ بن مير الكوي 1e‏ 

عبد خير بن يزيد الليواق ٢٢‏ 

عبد الرحان بن عوف ۹٥ء ٦٦ 25١‏ 

عبد الرحان بن ملجم ۲۲ 

عبد الرجان بن مهدى ٦٦‏ 

عبيد ال بن زياد ١٢٢٤‏ هم 

ب٣‎ ۱۸ ۱۷ء‎ ۰۱۹ ٣٠٢ عاتن بن عفان‎ 
coo یں "#م)‎ ٣ 211 LEFT CFo CX 
مکی‎ CTE CTY Ce CoA CoV ٦ 
VY CIV CT 


العمانية ١۱ء‏ ۱۷ء ۲١ ٢١٠۹‏ 
الداوية 1۷ 14 


٤ ء١٢ ال‎ ٣١٠٢۰ على بن أف طالب‎ 
cC ١5 ) ۷ ولع كل‎ 
ال‎ Co 4 CIF ء۲٢ ع‎ 
cir CEI CPA ۳۷ء‎ ENT 1ع‎ 
cof tor )45 fe Cif ئ٣‎ 
کے تم‎ cod ؛ لامع‎ 8٢٤۹ ٥ 
٦۹ لاك‎ ؛٦٦‎ ¢0 ء٤4‎ 


1۳۲ فهرس الكتاب 


على بن الحسين زين العابدين ہپ Yo‏ 
ا 

على بن عبد الله بن العہاس ٣٢۳۲ء ٣‏ 

على بن موبی الرضى ٦۷‏ 

٣ ء١۱٢۲‎ +١١ ء١١ مر بن الحطاب‎ 
CEY ۲۳؛ ٤٢؛ دخ‎ Clo ٤ 
ا۱‎ CoQ ء٥۷‎ cof <o! {f 
٦۷ 255 هذه‎ e CAF 1۱ 

مر بن سعد بن أف وقاص ۰۲۲ ٣٢‏ 

مرو بن جرموز ۷١ء‏ هه» 54 

عمرو بن الحمق ۲٢۳‏ 

عمرو بن العاص ۱۸ء ١ه»‏ ٦٦؛ ٦٦‏ 

مرو بن عبيد ۱۷ء ١٤؛‏ 4هغ؛ 5ه 

العمرية امن 

عيسى بن مريم ۸۲ء ۸۳ 44 

عيسى بن موبى بن على العبامسی ١١ء ٤۷‏ 


غيلان الدمشقى الشامى » أبو مروان ٣٦٦‏ 
1۳ 
الغيلانية 1۳ء ٦٤‏ 


7110 
۱ {o 244 24# 
۲٢ ۰۲۰ الفاطمية‎ 

فضل الحدق .ه 

الفضل بن دكين › أبو نم ٠‏ 

فضيل الرسان ٦٤‏ 

الفطحية ٤٦ء‏ مغ 

٢٢١٢١٢٢٣ ء۱٢٢۲‎ ١۱۱٦١ 21١+ الفلاسفة‎ 


القاسم بن الخليل الدمشقى o0‏ 

القثر ونية VA‏ 

٦٣ co CTA CIN CIF غ٠ قر يش‎ 
5ه‎ ٤٦٣ 

القطعية /ا+» 4۸ 


القولورسية ۷۹ء ۸۰ 


الكابل » أبو خالد ٢۲ء ۲٢۹‏ 
كثير بن عبد الرحان المزاعى ٢٢‏ 
كثير النواء ٤٣‏ 


الكرابيسى 1¥ 


الكميت بن زيد الأسدى ۲٢‏ 

كيل بن زياد ٤٥‏ 

الكميلية 14 

کنکر » راجم أبو خالد الکابل 

الكيسانية ٢٢ء ۳١ ؛۲٢ +۲١‏ ۱١۳؛‏ كم 
اللرليانية ١م‏ 


المارونية ۸۱ 

مالك بن مسمع 07 

المتكلمون ۱۱۸ 

المثلثة ۷؛ ۸۲ 

اجيرة 1۰6 

۷٣ انجویں‎ 

محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق ٤۷‏ 

محمد بن بشير ٦١‏ 

محمد بن جعفر الصادق 407 

٢۲۹٣٢۲۷ 275 ۰)۲١ ؛٢٢ محمد بن الحنفية‎ 
۳۷ CPT CPI ٠٣ 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على 
ابن أى طالب ر النفس الزكية » 641 ٦٤‏ 

محمد بن على بن الحسين الباقر ٤٤٤‏ ١4ء‏ 45 

محمد بن على بن عبد الله بن العباس بن عبد 
المطلب ٣۳ء Té CFF «FY <F)‏ 
٥‏ ۹ء FV‏ 

محمد بن مسلمة ١5‏ 

ا ختار بن أف عبيد ٤٢ء ۲١‏ 

AY AY AE AY ء٢٢‎ ء۲٢ الرجثة‎ 
)١٣ وه (المرجثة في المرجئة‎ 

المردار » أبو مبی لاه 

المرقونية ۷۳ 1 

مروان بن الحم ۷ ٦: Coo‏ 

مرم الذراء ۷۷ء ۸۰ء ۸۱ 

۱ ۳٣ ۱۳۲ الملمية‎ 

ایب بن مجبة ۲٢‏ 

المصليانية ۷۸ء ۷۹ 

معاذ بن جبل لاه 

٣۲٢ ٢٣١۱۹ ١١۸ معاوية ١١ء 215 ۱۷ء‎ 
لاك‎ Co ؛٦‎ CEYE CYP 

c0 C44 ¿١ ۲١ ۱۱۹ ۱۱۷ المعنزلة‎ 
“| COA 5ه)‎ cot tof co ¢o} 


فهرس الكتاب 1۳ 


<A CAF CAI CAA ۹٤‏ مق 
حكن ۱۰ء cet‏ هذا 

المعنزلة البغدادیون ١٦ء‏ ۸۸ء ۹۹۲۰ء ۹۷ 

المغيرة بن سعيد ٤٤ء‏ 45 

4۸ 245 ۲٤٤ ١٤٤ المغيرية‎ 

الملائكية ۷۸ 

الملكية ۷۹ء ۸۰ 

١١١ المليون‎ 

المنائية ۷۳ء ۷4 

١١” ء۱٢٠٢ الئجمون‎ 

المنصور الخحليفة » أبو جعفر ٣٣۲ >۳١‏ 

منصور بن أف الأسود ٢؛‏ 

المنصورية ٤٤ء‏ 48 

۱٢۱۹ ء١۱۱۸ المنطقيون‎ 

١6١ ١٠۳ ء١۱٢۲‎ ء۱١ المهاجرون‎ 

المهدى اخلیفة ۳٣‏ 

الموحدة ۷۲ء ۹۱۰۰۸۲ 

موسی النبی ۷۲ 

موی بن بعفر الصادق ٤٤ء‏ 48 


الموسائية م4 


)۸۲ الناٹیٴ » عبد الله بن محمد ۱۷۳ ۷۲ء‎ 
CAV ككا‎ ٣۹۰٥ CAE CAT CAY CAA 
21١4 اا٣ ۱ں‎ C11 CAA )۸ 
۱۱.١۹ ۱ء‎ CoV C4 Ciro 
110 CII CVI ١٢۰ 
١١١ ۶8۱۹۷ 

نافم بن الأزرق ۸ ۹ V۰‏ 

18 CE“ الئاووسية‎ 

نحدة بن عامر احنفی Ve CA‏ 

۷١ ء١۸ النجدية‎ 

نسطور ۷۸ 

النسطورية CA» CV‏ ۱ھ۸ 


النصاری ٤٤ء‏ ۷۱ء ۷۸ء VA‏ یی 
١١١ CAE CAY‏ ۱ 

النظام › ابراہم بن سيار زم ٢‏ ۳٣ه»‏ 
٢٢۲۳ ء١۱١۳ 25١١م £44 co‏ 

النفس الزكية » انظر محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن على بن أفى طالب 

النفسانية ۷۸ ۱ 

النقالوسية ۷۸ 

نيقالوس حاضر اغواریین ۷۸ 


هارون بن سعيد العجلىل 47 

اھرریة ۳۱ء ۳٣‏ 

هشام بن بشر 10 

ہشام بن الحکم ۹۳ 

ہشام بن سنبر الدستواق ٦٦‏ 

هشام بن عبد اللك ١غ‏ 

ہشام بن مرو الفوطى ٥ء‏ “6< ۹۹ 
المشامية مه» ٦ه‏ 


وأصل بن عطاء ۷۹ of cof‏ 
الواقفة » الواقفية ۷٤ء‏ لم4 
الوالسية ۷۹ 

الوالينطية ۸۲ 

ركع بن ارام ٠٦‏ 

وليد بن أبان الکرابیسی 07> 
الوليدية ٦۷‏ 


بحیی بن سعيد القطان 56 
بجیی بن معین ٦٦‏ 

زید بن معاوية ٢٢‏ 
اليمقوبية ۸۰ء ۸١‏ 
الان ۸۰ 

Vo CVE الہود‎ 


ٹک 


أججار الزيت 4١‏ 
أرمنية ١م‏ 

۳Y إصہان‎ 

بابل ۷۹ 

٣۳4 ہار‎ 


البصرة ١۱ء‏ ۱۸ء ۱۹ء ده 
بغداد ٦٦‏ 


البقيع 4۳ 


بيت المقدس ۷ 
الجبال ۳٣‏ 


خراسان ٣۳؛‏ وام Té‏ وم 
خییر ١٢۱١ء ۲٢٢‏ 


۳۱ ٣۲۷ ۰۲٦٣ رضوی‎ 
jo ٢١٣ ٣٠٣ سقيفة ہی ساعدة‎ 


الشأم 3+ 00 
الشراة ٣٣ء‏ ۷| 


الكوفة ٢٢ء‏ ١٤ء‏ ۷ئ 


۲٢ المدائن‎ 

المدينة وله كله ۷٠١ >»١‏ 
مكة ١۱ء‏ ومع ٢۲ء‏ ۲۹ 4 
مؤئة ١ه‏ 

لمروان ۱۹ء ٦۸‏ 

وادى السباع ۷ too‏ 54 


المامة ¥ 


